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КАФЕДРА ФІЛОСОФІЇ

Марія Братасюк
ФЕНОМЕН ЗРАДИ: ФІЛОСОФСЬКО-СВІТОГЛЯДНЕ ОСМИСЛЕННЯ 

 1.  Проблема зради ніколи не втратить своєї актуальності, оскільки наслідки її як для окремих людей, так і для цілих соціальних груп та світу загалом бувають дуже небезпечні. 

  Що таке зрада? Чому вона відбувається? Мотиви її, наслідки, співвідношення з морально-етичним виміром людського буття тощо – ці та інші аспекти цієї проблеми потребують філософського осмислення.

  В етимологічному вимірі зрада означає відмову від досягнутих спільних позицій, відмову від нарадженого, погодженого, порушення присяги, перехід на бік ворога, відмова від своїх переконань, прикриття злих намірів показною доброзичливістю тощо.

   Якщо любов – це мистецтво жити, як пише Е.Фром, то зрада – це теж мистецтво, але вже нелюбові до життя, його руйнації, зневаги до нього. В той час як любов передбачає єднання індивіда зі світом, з іншими індивідами, то зрада, навпаки, – це відмежування, відокремлення від світу і людей, розрив цього зв’язку.

 Зрада – це не обов’язково ставлення до конкретної людини, це установка, орієнтація характеру, яка зумовлює ставлення людини до світу загалом. Якщо любов – це позитивне ставлення до світу, то зрада, навпаки, – негативне. Проте зрада – це не лише емоційний стан людини, це і ставлення до іншого та інших, що виявляється у відповідних вчинках. 

 Зрада когось – це вчинок, ґрунтований на принципі нерівності: той, хто чинить акт зради, мислить, що інші  меншовартісні поряд із ним. Зрадник мислить себе винятковим, особливим, тому йому дозволено ставитись до іншого як нерівного собі.

Тоді як любов та вірність – це віддавання себе іншому, то зрада – це найперше забирати, відбирати себе від іншого, від світу, вона теж має активний характер, хоча може бути і пасивною, бездіяльною. Зрада – це відсутність дарування себе іншому чи іншим, це нездатність до живого співбуття і співучасті. Зрада – це неучасть в іншому або ж негативна участь, тобто така участь, яка може знищити іншого чи інших, зруйнувати їх.

Якщо любов та вірність – це турбота про іншого, то зрада – це відсутність турботи про іншого чи інших, байдуже ставлення до них. На противагу любові та вірності, які передбачають відповідальність за іншого чи інших, виконання обов’язку як цілком добровільного акту, то зрада – це безвідповідальність стосовно іншого чи інших, а отже, жодних обов’язків як добровільної дії.

 Любов та вірність – це дієва зацікавленість в іншому чи інших, пізнання та знання їх; зрада – це незацікавленість, а тому незнання, непізнання іншого чи інших. Любов – це повага до іншого та інших. Повага як бажання бачити людину такою, якою вона є. Повага – це усвідомлення людської унікальності та сприяння ствердженню її. Зрада – це зневага, ставлення до іншого як до речі. Ця зневага може набувати форм крайньої жорстокості – у знущаннях, катуваннях, різних формах садизму. Це невизнання людської унікальності, перешкоджання її здійсненню.

Любов – це екзистенціал людського буття, який має усуціль позитивний сенс – настільки позитивний, що сам є сутністю життя. Зрада – це такий самий екзистенціал, але усуціль мінусовий, негативний, руйнівний. Це одна із форм буття Танатоса. Правда, винятки бувають: людина може зрадити своїм принципам заради порятунку іншої людини. Це така позитивна зрада. Офіцери Вермахту організували операцію “Валькірія”, вчинивши замах на Гітлера. Вони зрадили фашистську державу, зрадили присягу, яку давали цій державі, але їхня зрада була засобом порятунку сотень тисяч людей. Цей приклад засвідчує, що зраду треба оцінювати відповідно до конкретного часу, ситуації, шкали цінностей тощо.

 Тоді як любов та вірність фокусують такі цінності та смисли, як життя, людина, людська гідність, справедливість, добро тощо, зрада теж фокусує, але антицінності: зло, руїну, недоброзичливість, зневагу, безвідповідальність тощо.

 Якщо в акті любові відкривається інший і той, хто чинить цей акт любові, то в акті зради відбувається відштовхування іншого, закривання його та інших, проте розкривається той, хто чинить акт зради, розкривається його темна суть.

 Здатність до зради – це невід’ємна риса людини. Дуже небагато людей здатні жити, люблячи світ і людей у ньому, ставлячись до нього відповідально, з турботою, повагою, пізнаючи його і людей у ньому постійно. Таке життя – це велика наполеглива праця, до якої багато людей неготові. Здатність любити – органічна невід’ємна риса людини, але любові у нашому світі так небагато. Хтось назвав ХХ століття віком нелюбові. І це правда. Людина зраджує не менше, а, мабуть, більше, ніж любить, якщо наш світ нині такий недосконалий, переповнений злом і руйнацією. 

Із  позицій психоаналітичної філософії зрада – це сублімована підсвідома енергія [1]. Ця деструктивна енергія є, як не парадоксально це звучить, чи не основним чинником становлення особистості. Засобом зради той, хто зраджує, стверджує своє особистісне “я”. Історії відомі імена людей, які були і залишаються видатними зрадниками.

Деструкція смислів любові й вірності – це не що інше, як шлях, спосіб і засіб зраджувати. А, зрештою, це і суть самої зради. На глибинному психічному рівні зрада – це ненависть, нелюбов, зневага, страх тощо. Ці психічні ознаки зради підсилюються соціокультурними, політичними, економічними і т. ін.

2. Об’єктами зради є люди, влада, гроші тощо. Через  них люди здатні на неймовірні зрадницькі вчинки. До різновидів зради зараховують подружню зраду; зраду друга; зраду самого себе; зраду свого народу, країни; зраду професії, хобі, захоплення, справи життя; зраду життя як такого тощо. Зрада буває індивідуальною, колективною; зрадниками можуть бути різні соціальні групи, навіть народи. Зрада буває політичною, військовою, національною, особистою, побутовою тощо. 

Під час окупації Криму в лютому–березні 2014 року із 12000 тисяч українських військових 10000 зрадили Україну, як стверджував тогочасний міністр оборони України В. Тенюх.

3. Усе ХХ століття пройшло для українців під знаком уявлень про присутність у ньому зради. У створеному інтелектуалами символічному конструкті зрада зайняла таке ж саме місце, як і “гноблення” та “одвічна боротьба” за незалежність. Звідки взялася тотальна українська зрада? Де її витоки? Які її мотиви? 

Найперше – це чуттєвий світ українців, їхня ментальність. Українець – інтроверт. Він звернений до самого себе, передусім на самого себе. Тобто українець ментально не налаштований на відкритість до світу, на єднання з ним, на пізнання його. Він любить малий світ, малі групи, сім’ю, друзів. Він не довіряє великому світу. Така ментальність доповнюється екстремальними умовами через колоніальну історію. Українці поставлені в екстремальні умови, в яких борються за виживання. Вони постійно керовані архетипом “свої–чужі”, де чужі – руйнівники, вбивці, вороги. Розвиватися ніколи. 

В. Шкляр у відомому романі “Троща” виразно змальовує причини тотальної зради – національної та особистої.  У творі “ДНК” Ю. Андрухович, С. Жадан, І. Карпа та ін. теж добре показали, як страх та боротьба за виживання руйнували і продовжують руйнувати українців, зумовлюють зраду побутову, особисту, національну.

Славнозвісний комплекс малоросійства, хохляцтва, національної меншовартості, який добре дослідив Є. Маланюк, теж систематично зумовлює українську зраду. 

В історії української філософської думки до класичного періоду осмислення феномену зради було зроблено І. Гізелем у роботі “Мир з Богом чоловіку”, І. Галятовським у творі “Гріхи розмаїті”, невідомим автором в “Історії Русів”.

 Т. Шевченко розкрив філософію зради у творах “Сон”, “Гайдамаки”, “Розрита могила”, “І мертвим, і живим…”, “Холодний яр”, “Три літа”, “Юродивий” та ін. Він глибинно усвідомив брутальне осквернення українства засобом принизливо-ганебного комплексу малоросійства і повстав проти цього у своєму слові. Мислитель не шкодує слів осуду на адресу запроданців: “Раби, подножки, грязь Москви, Варшавське сміття – ваші пани, ясновельможнії гетьмани, Чого ви чванитеся, ви?”. Він буквально шмагає відступників: “Умийтеся! Образ Божий багном не скверніте!” або: “І ніхто не бачить. І не бачить, і не знає. – оглухли, не чують: Кайданами міняються, Правдою торгують”, – моральний вимір цієї філософії очевидний. Поет пропонує духовне очищення та моральне самовдосконалення, філософію нової людини в ролі засобів подолання зради як національної ганьби [2]. 

Державна зрада – типовий різновид зради для сучасної України. Вихідці з національних меншин, що традиційно представляють український політичний бомонд, продовжують традицію непідтримання українців у побудові демократичної України. Вони і далі сприймають Україну не як незалежну державу, а всього-на-всього як територію, де вони можуть отримувати свої прибутки і надприбутки. Державницького інтересу в них просто немає, він замінений приватним. Архетип “свої – чужі”, де “свої” – це ті, хто підтримує цього представника влади, а “чужі” – це всі інші, переважно саме українці, що підтримують демократичні перетворення, продовжує зумовлювати цю новітню зраду. Українські олігархи, їхнє оточення, всі, хто їх підтримує, постають як зрадники українства, національної ідеї. Нездатність зробити вибір на користь України, відмовитися від відданості колишній імперії з центром у Москві – це властиво великій частині нинішньої української інтелігенції, яка теж зраджує національну ідею, український вибір. Стереотип відданості імперії зумовлює сприйняття України як колонії і несприйняття її як самостійної держави.

Неефективна державна влада – це найбільша зрада в нинішній Україні, бо від цього страждають десятки мільйонів людей. Багатовікова бездержавність, страх, тотальна денаціоналізація, домінування серед населення типу безхребетного хохла, бездуховність тощо – це ті чинники, що хронічно зумовлюють зраду, яка мала і продовжує мати такі тяжкі наслідки для українства.
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Валерій Джунь

“КУЛЬТУРНИЦЬКИЙ МАРКСИЗМ”: СУТНІСТЬ І ЯВИЩА

           Актуальність цієї теми я усвідомив досить несподівано, коли свого часу, читаючи заключну промову А. Брейвіка у суді, зауважив, що домінування культурного марксизму в Європі вони  кваліфікував  як одну з причин його екстремістської поведінки. Принагідно зазначу, що в українській літературі чомусь вживають термін “культурний марксизм”, а не “культурницький марксизм”, що є простим калькуванням із російської і цим дещо не точно передає зміст самого явища.

          Можна погодитися з тезою, що сьогодні “контроль над культурою і над цінностями людей, етичним і естетичним виміром суспільства – все це є ключем до влади в політичній, економічній та інших сферах життя, ключем до панування” [1]. Основою “культурницького марк​сизму” є “ліва культурна політика”, яка постійно критикує капіталізм і яка тривалий час,  навіть зараз, “має колосальний вплив на деструктивні процеси в Європі” [1]. Історія самого питання пов’язана з другою хвилею революцій у Європі після Першої світової війни, коли почав руйнуватися фундамент європейського порядку. Експорт таких революцій  зі сторони російських комуністів фактично зазнав фіаско. Марксистськими інтелектуалами були названі і причини: домінування невідповідних так званим новим завданням поширених культурних настанов, закріплених у культурній єрархії. Йдеться, наприклад, про моральні норми стосовно приватної власності, а також з’єрархізованість культури на всіх рівнях соціальної організації, починаючи від родини і закінчуючи державою. Виявилося, що на найбільш базовому рівні соціального укладу традиційний спосіб життя зовсім не поєднуваний із марксизмом. Звідси і логічний для новітніх марксистів висновок: комуністичну революцію необхідно спрямовувати проти традиційних культурних підстав людського життя: сім’ї, ієрархічної підлеглості й цінностей, оскільки саме на них базуються визнання приватної власності та індивідуальних свобод. Попрацювавши досить ґрунтовно над цими ідеями, марксистські інтелектуали (Д. Лукач, А. Грамші, Г. Маркузе, “франкфуртці”) виробили відповідну теорію і методологію, керуючись якими у 60-ті роки ХХ століття завдали істотної шкоди західно-євро​пей​сь​кій цивілізації у культурній сфері. Об’єктом атаки стали традиційний інститут шлюбу, внаслідок чого розлучення стали масовим явищем, викликавши цим певний культурний шок. У підсумку піднялася друга хвиля фемінізму з її радикалізмом і агресивною спрямованістю про​​​ти патріархальної культури. Деякі дослідники вважають фемінізм другої хвилі своєрідною стратегією культурницького марксизму щодо промивання мізків разом із таким його продуктом, як сексуальна революція, що сприяла масовому поширенню марксистського інтернаціоналізму тощо.

           З іншого боку, руйнування традиційного укладу життя зробило його збереження опікою сфери приватності, встановивши “тоталітарну диктатуру політкоректности” [2]. Також культурний тиск консервативного арабського  півдня створив у європейських країнах на ос​нові фактично неконтрольованої міграції цілу низку чужих культурних лакун, які переважно дуже підозріло ставилися до цінності відкритості, сприймаючи її як слабкість і не бажали ін​тегровуватися в наявну культурну реальність. Через те зрозумілі закиди А. Брей​віка у його заключній промові стосовно того, що він ці небезпеки бачить, волає про них, а заражений культурницьким марксизмом  європейський істеблішмент цього вперто не хоче чути. 

           Цікавою в осмисленні явища культурницького марксизму є праця американського палеоконсерватора Пола Готфріда “Дивовижна смерть марксизму”, що побачила світ у 2005 році. Він досліджував виникнення постмарксистських лівих рухів у США, які сьогодні, на його погляд, вже повністю захистили себе в межах західних “демократій”. Автор книжки стверджує, що ідеї культурницького марксизму досить жваво поширювали засоби масової ін​формації, державні утворення, урядові органи і загалом Європейська Спілка. П. Готфрід нази​ває цю систему ідеологією і не бачить іншого способу її контролювати, як зруйнувати, бо во​на, ця стистема, продовжує охороняти та підтримувати до сьогодні високий статус цієї іде​о​логії. Але цікавою є саме доктринальна оцінка автором самого явища. П. Готфрід переконаний, що воно, направду, “не марксизм, а відросток ліберального християнст​ва, що вступив у спілку із соціальною, демократичною державою-корпорацією”. Він висловлює міркуван​ня, що  нині з комунізмом постмарксизм вже не має нічого спільного. Але оскільки кому​ністів асоціюють із державним контролем, позбавленим поваги до традицій, з антихристиянством, з антизахідництвом посмарксистські ліві продовжують підносити кому​ністів. Вони роз​​​​глядають їх як антифашистів і антинаціоналістів. Існує ідентифікація постмарк​​систів якнай​більше з цими двома позиціями. Зовсім слушно П. Готфрід робить закид європейським лівим стосовно небажання визнавати злочини радянського й інших комуністичних режи​мів, вказує на їхню колективну амнезію у питаннях кривавої історії марксизму-ленініз​му. І це  по​при те, що Вільнюська резолюція ОБСЄ 2007р.: “Воз’єднання розділеної Європи: заохочення  прав людини і громадянських свобод у регіоні ОБСЄ в ХХІ ст. “засуджує тоталітаризм як такий  до сучасних форм включно й особливо такі його прояви, як нацизм і сталінізм [3].
           Отже, головним ворогом усіх правих сил П. Готфрід вважає “культурний релятивізм, головним носієм якого називається постмарксизм, що зовсім не має чи дуже мало має спільного з класичним, гнучкий, що легко пристосовується до змін і тим самим є ще небезпеч​​нішим” [4]. Такий стан він кваліфікує як “дивовижну смерть марксизму”. Автор перекона​ний, що опозиція неоконсерваторів до культурницького марксизму є позірною, хибною, вони є агресивними в досягненні багатьох із тих цілей, які ставлять перед собою “культурні марксис​​ти” і водночас наполягають на тому, щоби США стали лідером у боротьбі проти європейського фашизму і таких, що вносять неспокій, націоналістичних рухів. Неоконсерватори вимагають від Східної Європи допомоги в обмеженні впливу німців і росіян, а також сприяють тому, щоби ці країни почали заперечувати своє націоналістичне антисемітське минуле [5]. Свої завдання вони вбачають у поширенні американських моделей плюралізму і рівноправ’я. Він критикує наріжний камінь культурницької постмарксистської ідеології, важаючи висновок про те, що джерелом економічного процвітання Заходу є страждання Африки (Валерстайн), не має реальних підстав; кваліфікує діяльність неомарксистів (зокрема Ю. Габер​маса) як таку, що схожа на діяльність представників християнських ересей, тобто, надаючи великої ваги певному аспекту марксистсько-ленінської традиції, вони відкидали те, що складали її го​ловні догмати [4]; виказує переконаність, що сучасний “політкоректний” лівий рух звертає свою увагу насамперед на культурну еліту як рушій революції. П. Готфрід аналізує історію, природу і причини політичної ідеології мультикультуралізму, що продовжує панувати в Європі й сучасній Америці, доказує, що багато ідей, які є популярними у сучасному лівому руху такі, як відстоювання альтернативних способів життя, фемінізм, напади на сім’ю як “репресивну” інституцію, направду, не є європейськими за походженням, а запозиченими зі США; розкриває механізми поставання на Заході сучасної “терапевтичної держави” [6; 7]. 

           Отже, як можна спостерегти, сутністю культурницького марксизму є його безсумнівна ідеологічна належність до лівого руху, а явища демонструють дивовижну збіжність неомарксистських і неоконсервативних (США) ідей сучасності.
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Ірина Добропас
ІННОВАЦІЯ: ДО ВИЗНАЧЕННЯ ПОНЯТТЯ

Термін “інновація” став невід’ємним атрибутом сучасного дискурсу. Його  використовують при аналізі економічних, політичних, мистецьких та інших феноменів. Широкого вжитку набуло це поняття в педагогіці та науковій діяльності. Причина його популярності криється у тих кардинальних змінах, що відбуваються у всіх сферах життя людства в ХХІ столітті. Осмислення сучасних соціальних та культурних трансформацій потребує нового типу мислення, яке, враховуючи сучасні цивілізаційні виклики, за своєю сутністю має бути  інноваційним. 

Розуміння принципів та механізмів інноваційного мислення потребує окреслення змісту поняття інновація, яке дослідники не завжди трактують однозначно. Так, у деяких словниках інновація (лат. innovātiō – оновлення, зміна)  ототожнюється з нововведеннями, змінами, винаходами, і навіть реформами [1; 2]. У цьому визначенні інновації криється можливість суперечливої інтерпретації, яка спричиняє відмінні не лише теоретичні, але й практичні форми її реалізації. Зміни, реформи, нововведення і т. ін. можуть кардинально змінювати сутнісний характер наявних поглядів, цінностей, переконань, а можуть відбуватися в межах наявної традиції. Ця невизначеність відображена і в таких, наприклад, визначеннях інновації: “Діяльність спрямована на створення принципово нових, вдосконалених або більш відповідних умовам технологій, виробів тощо” [3]. Натомість в інших довідкових виданнях підкреслюється революційний характер інноваційних змін, які є “новими елементами культури… які протистоять традиціям” [4]. Отже, важливим для розуміння суті поняття стає співвідношення того, що створюється, “нового” з уже наявним: чи є інновація чимось кардинально новим, чи переосмисленням вже існуючого.

Для визначення поняття “інновація” необхідно також відповісти на питання, чи є інновація лише певною ідеєю чи містить у собі також певні інноваційні способи діяльності щодо її отримання, тобто інноваційне мислення.  

І, нарешті, важливим для визначення поняття інновація є ставлення до необхідності включення практичної реалізації в її структуру, адже процес створення інновації ще не означає саму інновацію. Саме втілення інноваційної ідеї в новий продукт, метод, ідею свідчить про її системний характер.

Отже, інновація є якісно новим продуктом, який виникає або всупереч наявній традиції, або як результат її творчого переосмислення, є результатом інноваційного процесу, який визначається як процес використання нововведення, що пов’язаний із його одержанням, відтворенням і реалізацією. 

Важливим структурним елементом інновації є інноваційне мислення, формування якого є вимогою часу. Воно ґрунтується на розвинутому критичному мисленні, здатність до якого, зокрема, формується філософією, на креативному осмисленню явищ та процесів навколишнього світу та активній лідерській життєвій позиції людини, яка має бажання та наснагу реалізувати інновації.
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Василь Лисий
ТЕОРЕТИЧНІ І ПРАКТИЧНІ ПІДСТАВИ КРИТИКИ Л. ФОЙЄРБАХОМ 
ХРИСТИЯНСТВА


Життя і творчість Л. Фойєрбаха з повним правом можна позначити як філософський подвиг. Це зумовлено, зокрема, тим, що в ХІХ ст. саме він на німецькому ґрунті відродив філософський матеріалізм (вульгарний матеріалізм у Німеччині того часу, представлений К. Фагтом, Л. Бюнхером, Я. Молешоттом, тут не беремо до уваги). Це особливо було важко зробити в умовах безроздільного панування ідеалізму. Перевершити таких грандів філософського ідеалізму, як І. Кант, Й. Фіхте, Ф. Шеллінг, Г. Геґель, – здавалося, було безнадійною справою. Але філософ переходив на позиції матеріалізму і його обстоюванні в процесі безкомпромісної боротьби з ідеалізмом і релігією. Якщо ж взяти до уваги релігію, то Л. Фойєрбах протягом усього свого життя на ниві літературної діяльності в центрі своєї уваги ставив і релігійну тематику. “…Я у всіх своїх творах, – зазначав він, – ніколи не випускаю з виду проблем релігії і теології; вони були завжди головним предметом мого мислення і мого життя…” [3, с. 498]. Власне, його філософський антропологічний принцип і виростає з критики ідеалізму і релігії як форм світогляду. Філософ вважав, що реальне досягнення свободи людини, реальне звільнення її від рабства починається зі звільнення її розуму від релігії християнства. Адже християнство, проголошує філософ, – це релігія рабства і покори. Це тому, що основу релігії складає чуття залежності людини. Чуття залежності – єдиновірна універсальна назва і суб’єктивна основа релігії. Природа складає (в першопочатковому смислі) предмет чуття цієї залежності. Результатом такого звільнення є те, що не людина слугує Богу, а людина є ціль для людини. 


Важливо зауважити, що Л. Фойєрбах, обґрунтовуючи необхідність реформи філософії за антропологічним принципом і на основі критики християнства, тим не менше, реалізовував цю ідею на підставі володіння філософською культурою мислення. Звичайно, в цьому плані особливе місце в його творчості посідають такі попередники і сучасники його, як І. Кант, Й. Фіхте, Ф. Шеллінг і Г. Геґель. Це важливо з огляду використання Л. Фойєрбахом основоположних ідей зазначених мислителів, які стосуються принципу діяльності в її теоретичній (пізнавальній) і практичній формах. Саме цей принцип постає критерієм підходу філософа у справі негативної і ствердної ним критики християнської релігії і релігійної теології.


Розгляньмо сказане по суті. Працю “Сутність християнства” (основна) поділяє Л.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                     Фойєрбах, звичайно без трьох передмов і вступу, на дві частини. Перша постає під назвою “Істинна, тобто антропологічна сутність релігії”, друга – “Хибна, тобто богословська сутність релігії”. Фундаментальним критерієм зазначеного поділу є специфіка теоретичного і практичного. Перша частина як теоретична є відтворенням істинного, того, що є наявне, об’єктивно. “У першій частині, – пише філософ, – я доводжу, що істинний смисл теології є антропологія, що між визначеннями божественної і людської сутності, отже, між божественним і людським суб’єктом чи істотою немає відмінності, що вони тотожні” [4, c. 20–21]. Звідси, Л. Фойєрбах деталізує теоретичну, тобто пізнавальну особливість істинної, тобто антропологічної сутності релігії за допомогою понять ствердження, істина, сутність. Навпаки, друга частина, розкриття хибної, тобто богословської сутності релігії засновується на цілком протилежній основі. “У другій частині, – пише він, – я показую, що відмінність, яку роблять чи, точніше, вважають потрібним робити, між теологічними й антропологічними предикатами, нікчемна і безглузда” [4, с. 21]. Йдеться про те, що що дійсність відтворюється не такою, якою вона є, об’єктивно, а належно суб’єктивно, тобто протилежно. Тому філософ і пише, що коли стосовно головного предмета перша частина є ствердженням, друга – запереченням, коли перша частина шукає розгадки релігії в її сутності, в її істині, то друга – в її суперечностях.


Отже, на думку Л. Фойєрбаха, “…людина втілює в релігії свою власну сокровенну сутність” [4, с. 64]. Інакше кажучи, “як видатний критик релігії, Фойєрбах дійшов висновку, що Бог – абсолютизована людина; якості останньої – знання, сила та доброта – у перебільшеному вигляді стали атрибутами Бога – як всесильної, всеблагої та всезнаючої істоти” [2, с. 527]. Це і є істинна сутність релігії, схоплена теоретично. А як же справа постає в суб’єктивному, практичному плані? А так, що “релігійні уявлення він вважав відчуженням людини, яка створила їх, відірвала від себе, гіпостазувала, поставила сама від себе в залежність від них” [2, с. 527]. Як пише сам філософ, “у релігії людина роздвоюється в самій собі: вона протиставляє собі Бога, як дещо протилежне їй. Бог є не те, що людина, а людина не те, що Бог. Бог – безконечна, людина – кінечна істота; Бог досконалий, людина недосконала; Бог вічний, людина смертна; Бог всемогутній, людина безсила; Бог святий, людина гріховна. Бог і людина становлять крайнощі. Бог – поняття позитивне, сукупність усіх реальностей, людина – поняття негативне, сукупність усього нікчемного” [4, с.64]. На такому розладі людини зі самою собою, на несумісності, протилежності Бога і людини заснована, за твердженням філософа, уся християнська теологія. Тобто заснована хибна, богословська сутність релігії. Але ж насправді, “людина втілює в релігії свою власну сокровенну сутність”. “Тому, – проголошує він, – потрібно довести, що та протилежність, той розлад між Богом і людиною, на якому заснована релігія, є розлад людини з її власною сутністю” [4, с. 64]. 


Л. Фойєрбах і доводить відсутність теологічної протилежності між Богом і людиною шляхом вияву суперечностей у бутті Бога, в одкровенні Божому, в істоті Божій взагалі, в умоглядному вченні про Бога, в Трійці, в таїнствах, суперечності віри і любові.


Розмірковування філософа стосовно істинної, тобто антропологічної сутності релігії, безпосередньо випливають, як вже зазначено, з практичних і теоретичних підстав ставлення людини до світу. Ось позиція самого мислителя. “Вихідна точка зору релігії, – пише він, – практична, тобто в такому випадку суб’єктивна. Метою релігії є благо, спасіння, блаженство людини; ставлення людини до Бога є не що інше, як ставлення людини до свого спасіння: Бог є здійсненне спасіння душі або необмежена сила, спроможна здійснити спасіння, блаженство людини” [4, с. 220]. І це тому, що Бог є не те, що людина, він всемогутній, всеблагий, тобто те, що стверджує теологія, богослов’я.


І далі: “…оскільки практичний або суб’єктивний погляд є лише поглядом релігії, то вона вважає завершеною, цільною людиною тільки практично, передбачливу людину, діючу згідно зі свідомо поставленими фізичними чи моральними цілями і споглядаючу світ із погляду цих цілей і потреб, а не по суті вивчаючою свою природу; тому все те, що лежить позаду практичної свідомості і становить предмет теорії – теорії в першопочатковому і найбільш загальному смислі, в смислі об’єктивного споглядання і досвіду, розуму і взагалі науки, – виноситься релігією за межі людини і природи і втілюється в особливу особисту істоту” [4, с. 222]. 

Нарешті, третя думка Фойєрбаха: “Релігії невідомі ні погляд, ні сутність теорії, тому прихована від неї, очевидна тільки для теорії, істинна, всезагальна сутність природи і людства постає її другою, чудесною, надприродною істотою: поняття роду замінюється поняттям Бога, який, своєю чергою, є особистою істотою, що відрізняється від людських індивідів тільки тим, що йому притаманні якості цілого роду. Тому в релігії людина неминуче ставить свою сутність поза собою і втілює її в другу істоту, – неминуче тому, що їй невідома сутність теорії, тому, що вся її свідома істота перетворюється в практичну суб’єктивність” [4, с. 231].

Практична природа християнства, теології вносячи розлад, протилежність між людиною і Богом, коли, зокрема, Бог є не те, що людина, а отже, мета всемогутнього Бога приносити користь благо гріховній, нікчемній людині знайшла своє віддзеркалення в такій думці Лютера, яку цитує сам філософ: “Бог – творить благо через начальство, господ і усяку твар, внаслідок чого народ буває прихильний до тварі, а не до творця, і не сходить через них до свого творця… Адже людина чи не може, чи не хоче зрозуміти, що будь-яке діяння, чи благо, приходить від Бога, а не від тварі, хоча вона і є засобом, яким Бог діє, допомагає і наділяє нас” [4, с. 310].

Тим самим, на думку філософа, спотворюється антропологічна сутність релігії. Така природа спотворення також віддзеркалилася в тих кривавих акціях, які здійснювала Церква в своїй історії й історії людства. Але краще не скажеш, як словами самого філософа. “Релігія, – пише він, – є ставлення людини до своєї власної сутності – в цьому полягає її істинність і моральна рятівні сила, – але не як до своєї сутності, а як до другої, відмінної від неї і навіть протилежній її істоті; в цьому полягає її обман, її обмеженість, її суперечність розуму і моральності, в цьому згубне джерело релігійного фанатизму, вищий, метафізичний принцип кривавих людських жертв, – одним словом, в цьому полягає першопричина всіх жахів, усіх приголомшливих сцен і трагедії історії релігії” [4, с. 233]. Це і є вираз реалізації хибної, тобто богословської сутності релігії, про що й говорить великий німецький філософ. Йдеться про те, що людина похідна від Бога, а не її творець. Як пише сам Фойєрбах, “спочатку людина безсвідомо і недовільно створює за своїм образом Бога; а потім вже цей Бог свідомо і довільно створює за своїм образом людину” [4, с. 149].

Але було б однобічно вважати, що практичну діяльність, її специфіку Л. Фойєрбах зводив лише до критерію обґрунтування християнської релігії, маємо на увазі гастрономічне тлумачення цієї діяльності. Як пише М. Булатов, “для Фойєрбаха практика – звільнення людини від усіх чужих їй сил, а не одна гастрономія, не одне поїдання манни небесної” [1, c. 482]. З іншого боку, та ж сама практика в її творчому вияві теж була критерієм для Л. Фойєрбаха в справі обґрунтування причини виникнення релігії. Звідси ж закономірно, що вчення про творення виникає тільки тоді, коли людина дивиться на природу як на практичний засіб задоволення своєї волі й потреб і зводить її в своєму уявленні на ступінь простого знаряддя, простого продукту волі. Розглядаючи теоретичне ставлення до світу (теоретичне споглядання), Л. Фойєрбах пише: “Вихідною точкою цієї теорії є гармонія зі світом. Суб’єктивна діяльність, завдяки якій людина задовольняє себе і розширює коло своїх дій, зводиться тут до чуттєвої сили уяви. Задовольняючи себе, людина залишає тут у спокої природу, будуючи свої повітряні замки, свої поетичні космогонії лише на природному матеріалі. Якщо ж людина, навпаки, дивиться на світ із практичного погляду і перетворює цей практичний погляд навіть у теоретичний, то вона розходиться з природою і перетворює її в покірного слугу своїх егоїстичних інтересів, свого практичного егоїзму. Теоретичним виразом цього егоїстичного, практичного погляду, який стверджує, що начебто природа – ніщо сама собою, слугує погляд на природу чи всесвіт як на дещо зроблене, створене, як на продукт веління. “Бог сказав: хай буде світло! і – було світло, тобто Бог наказав – хай буде світ! і він водночас постав за цим велінням” [4, c. 144]. І далі: “... в релігії людина неминуче ставить свою сутність поза собою і втілює її в іншу істоту – неминуче, що її невідома сутність теорії, тому, що вся її свідома істота перетворюється в практичну суб’єктивність” [4, c. 231].

І незважаючи на все сказане вище, Л. Фойєрбах дійшов думки, що за допомогою критерію тієї самої практики в її творчому вияві можна успішно і спростовувати релігійний погляд на світ. У чому тут суть? Загалом, залишаючись на споглядально-матеріалістичних позиціях, коли дійсність береться не суб’єктивно, отже, не з позиції практики, а з позиції лише об’єкта (про що наголошував К. Маркс у своїх “Тезах про Фойєрбаха”) Л. Фойєрбах все ж висловив у праці “Лекції про сутність християнства” фундаментальні думки стосовно призначення практичної діяльності, зокрема в плані спростування релігії. Наведемо декілька з них. “Провідення…, – пише філософ, – простягається на кожну особину, на кожну одиницю; провідення, як його мислять собі раціоналістичні теїсти, провідення, що простягається тільки на рід, на загальне, на загальні природні закони, є провідення хіба що тільки по імені. Тому якщо я покидаю це місце, на яке посадило мене провідення, якщо я зношу цю гору, яку воно, очевидно, з наміром поставило такої висоти і саме на цьому місці, якщо я протиставляю греблю цьому бурхливому потоку, який, очевидно, зобов’язаний своєю силою тільки волі й могутності Божій, то я заперечую, я відкидаю своєю практичною діяльністю мою релігійну теорію і мою віру в те, що все, зроблене богами, добре, що все, зроблене богами, мудре, не підлягає осуду, не може бути перевершене, адже Бог створив усе не нашвидкуруч, так лише в загальних рисах, а кожне  окремо. Як можу я, отже, робити насильницькі зміни, як можу я підкоряти божественні наперед визначення моїм людським цілям, як можу я протиставляти могутності Бога, що виразилося в силі того скаженого потоку, у висоті цієї гори, людську силу? Я цього не можу, якщо я хочу свою віру підтвердити на ділі”
[3, c. 681]. Далі Л. Фойєрбах принципово не погоджується з претензіями теологічної віри на монополію в справі пояснення походження (створення) світу і заперечення можливостей людини в цьому. Адже це веде до відбирання у Бога його творчої сили. “Тому, – наголошує філософ, – усі культурні засоби, усі винаходи, які зробила людина, щоб зберегти себе від насильств природи, як наприклад, громовідводи, послідовна релігійна віра осуджувала – хто б міг це подумати? – ще навіть у наш час” [3, с. 682]. (Такий пасаж Л. Фойєрбаха мимоволі наводить на паралелі з першородним гріхом земних Адама і Єви, коли віра оголосила цей гріх як спробу відібрати людиною у Бога джерело своєї появи на світ). Мислитель на боці камчадалів, у яких, на противагу протестантських теологів, “...значно більше розуму, адже …природа сліпа і позбавлена розуму; вона є те, що вона є, і робить те, що вона робить, не за наміром, не навмисно, а за необхідністю, або, якщо ми людину, як і належить, зарахуємо до природи,  то вона має свій розум тільки в розумі людини. Бо ж тільки людина своїм прилаштуванням і своїми закладами накладає на природу печать свідомості й розуму, тільки вона чим далі, тим більше з плином часу перетворює Землю далі в розумне, людині відповідне житло і коли-небудь перетворить її в ще більш людське житло, ніж те, яке існує тепер. Адже навіть клімат змінюється під впливом людської культури. Що таке сучасна Німеччина і чим вона колись була, навіть ще в часи Цезаря! Але як узгодити такі насильницькі перетворення, здійснені людиною, з вірою в надприродне, божественне провідення, яке все витворило і про яке говориться: “Бог глянув на все, що він створив, і виявилося, що все було добре” [3, с. 682–683]. Важливі й цікаві думки філософа, але вони мають епізодичний, а не всезагальний характер і, крім того, вони не набувають самостійного значення, а глибоко вплетені в контекст конкретної теми, а саме: християнської теології. Звичайно треба мати на увазі, що перетворення (практичне) природи, про яке з таким пафосом говорить Л. Фойєрбах, сьогодні постає не в кращому плані. Адже таке “покращення” природи заради людини, як правило, має негативний характер, бо призводить навіть до взаємного відчуження між ними, пов’язаного з глобальними проблемами (зокрема й екологічними), які ставлять людину в становище виживання. Однак у часи життя Л. Фойєрбаха це виразно не простежувалося. Та й сьогодні природа продовжує бути агресивною стосовно людини, навіть поза негативним впливом на неї. Вона кидає проти людини тайфуни, вулкани, землетруси, урагани, космічні об’єкти і т. ін., завдаючи людині численні лиха, що межують із фактом можливості її існування взагалі. Отже, природа не є вже такою й покірною і сумирною, як про це іноді побутує думка. Тому людина вступає у відношення з природою не безпосередньо, а опосередковано, відбиваючись від неї за допомогою практичної діяльності і її засобів. А взагалі, повертаючись до думки про негативний вплив людської діяльності на природу, зазначимо лише таке: людина, щоб жити, повинна, змушена “перетворювати Землю в розумне, більш людське” і водночас не в стані усвідомлювати всі ті наслідки, які зумовлені таким перетворенням. Маємо суперечність між свободою і необхідністю. Але, як би там не було, аргумент (практичний) у боротьбі з релігійною теологією Л. Фойєрбах обрав адекватний.
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Ореста Лосик
ВЗАЄМОЗВ’ЯЗОК НАЦІЇ, КУЛЬТУРИ ТА ФІЛОСОФІЇ 

У ПОГЛЯДАХ К. ГАНКЕВИЧА

Філософська спадщина, полишена Климентієм (Климом) Ганкевичем (1842–1924), зосереджується навколо особливостей національного світобачення слов’ян та, у зв’язку з цим, специфіки взаємозв’язків між культурним середовищем та ідейно-духовим мисленням. Хід власних міркувань та головні висновки цей український учений зафіксував у низці численних тематичих статей (крім власне філософських, також літературознавчих, мистецтвознавчих, етнографічних, педагогічних й психологічних розвідках), які впродовж життя публікував в українських, польських й німецьких періодичних виданнях Львова та Чернівців, а також видавав окремими працями. До найбільш ґрунтовнішої із них належать “Нариси слов’янської філософії” (“Grundzüge der Slavischen Philosophie”), що вперше у вигляді двох випусків з’явилися в Кракові 1869 року, а вже 1873 року – окремою книгою у Ряшеві. 

Отож, на думку К. Ганкевича, взаємовпливи між тріадою “нація”, “культура” та “філософія” надзвичайно міцні. Як послідовний геґельянець, український мислитель ставить рівень еволюції філософського мислення у пряму залежність від умов, у яких воно розвивається. Вже сама його наявність скріплює культурне підґрунтя нації, яка претендує на тривале історичне буття. Статус філософії як свого роду фундаментального складника соціального буття означає, що він незримо присутній у духовному житті спільноти і вагомо, якщо не вирішально, впливає на конституювання інших важливих опор культурного життя (звичаїв, норм, переконань, вірувань тощо). Національна спільнота, яка плекає власну філософську традицію, здобуває порівняно вищий рівень всебічного колективного самоусвідомлення й повноцінної ідентифікації себе та серед інших народів. Водночас саме у філософському вираженні національна самобутність групи проявляється найбільш виразно та глибоко. 

Функціональність відносин між національним контекстом та філософськими горизонтами його представників є очевидною для К. Ганкевича: вони живлять та збагачують одне одного, взаємно підтримуючи своє існування та поступ. Філософська думка, закорінена у національному бутті, підносить культурний світогляд на вищий цивілізаційний рівень і сама перебуває у невпинному оновленні в бік все більшого універсалізму й синкретизму. Не втрачаючи зв’язків із конкретним контекстом, дух абстрактного мислення здатен долати перешкоди й обмеження, які об’єктивно супроводять локальне світобачення.    

Філософські переконання К. Ганкевича знайшли віддзеркалення на прикладі слов’янського культурно-національного буття. Як цілісна система, воно характеризується виразними світоглядними характеристиками, що дають змогу говорити про його регіональну специфічність у західному світі. Водночас кожна спільнота у цьому ареалі, зокрема й українська, по-особливому їх співвідношує. Це дає аргумент на користь існування такого феномену, як слов’янська філософія, і додаткові можливості більш ґрунтовніших досліджень про вплив національних і культурних факторів на розвій філософської свідомості, особливо в добу, коли жив К. Ганкевич. 
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Андрій Наконечний
ПРОБЛЕМА СВОБОДИ У ПОЛІТИЧНІЙ ФІЛОСОФІЇ 
Д. ДОНЦОВА

Розвиток української суспільно-політичної, філософської думки першої половини ХХ ст. тісно пов’язаний із творчістю Д. Донцова (1883–1979). 

Питання негативного впливу російської культури на українське суспільно-політичне життя, українську культуру мислитель розглянув у своїй брошурі “Культура примітивізму”, яка засвідчила високий рівень національної свідомості автора. Цю працю він розпочинає зі ствердження того факту, що кілька століть тому українська нація мала власну культуру, релігію, власні політичні форми, і цей період в українській історії називає добою “великої об’єктивації національного духа” [1, с. 7]. На превеликий жаль, з початку XVIII ст. цей процес, як зазначає автор, поступово пригальмовується, а згодом і взагалі перестає існувати, унаслідок чого українці були змушені прийняти “чужі форми життя”, “засвоїти накинені переможцем зовнішні форми громадського життя, чужу політичну ідеологію” тощо.

Усе це призвело до трагедії українського народу, який опинився в культурному і духовному полоні російської культури, російського способу мислення. Цю чужу, насильно прищеплену українцям російську культуру Д. Донцов означує як “культуру примітивізму. Мислитель переконаний, що українське суспільство має відкинути цю культуру, як “культуру застою”, адже Україна з давніх-давен має міцні політичні й духовні традиції, а в її культурі є елементи, завдяки існуванню яких українська нація мала відпорну силу, а саме: селянство, яке живе на засадах індивідуальної власності на землю, міщанство, зорганізоване на демократичних засадах магдебурзького права, духовенство та шляхта з “виробленими засадами” станового патріотизму. Саме цим елементам української культури, на його думку, загрожує велика небезпека з боку “розкладової культури сходу”, тобто російської. Для того, щоб Росія остаточно не знищила ті “зачатки європейськости”, які ще збереглися у свідомості українців, потрібно, закликає Д. Донцов, “…всі ті сталості, всі рештки нашої старої культури – плекати, зміцнити, звести їх в міцну будову, нав’язати обірвану нитку історичної традиції. Де сього не зробимо, будемо мати свою культуру, але “перелицьовану” з російської, як маємо вже “перелицьовану” “Енеїду”, перелицьованих соціалістів-революціонерів, як маємо перелицьоване православіє, перелицьовану літературу і історіографію” [1, с. 37].

Мислитель висунув тезу, що порятунок для українства в цій ситуації – у поверненні обличчям до Заходу, у черпанні із західноєвропейських культурних джерел, “бо лише організм народу, міцно просякнутий західною цивілізацією, матиме відпорну силу проти всяких політичних експеріментів (тут автор має на увазі царат, кадетизм, більшовизм, як еманацію російської культури. – А.Н.) зі сторони Росії… Мусимо знову пірнути з довіррям в колись так рідні і близькі нам проміння європейського сонця і дбати, аби тінь Росії не впала знову на нас” [1, с. 38–39].

Для того, щоб здобути перемогу в цій боротьбі, українська нація, на думку Д. Донцова, повинна “мати” у своїй свідомості “колективний ідеал”, або “національну ідею”. “Під сими термінами, – зазначає автор, – розумію передавані з покоління в покоління погляди на світове завдання нації та її ролю поміж іншими народами, погляди, котрі є загальним добром нації, котрими вона живе і з утратою котрих вона гине. Сей ідеал… має кожна нація, що грає якусь ролю в історії… У віках тяжкої боротьби нації за своє істнованя кристалізується сей ідеал, стаючи з неясного, напівсвідомого почуття виразним політичним програмом… Нерозвиненість, невиразність національного ідеалу – є завше симптом невикристалізованости нації або її близького занепаду” [2, с. 69–70, 71]. 

Внутрішня політика має забезпечити “створення не тільки культурної, а й політичної нації”, а “головною ціллю нашої політики мусить бути національно-державний, а не національно-культурний ідеал”, тому що культурний та інший розвиток нації можливий тільки в незалежній державі, адже “нація “культурна”, не маючи власних політичних ідей, мусить жити чужими, звикло переложеними, чужим колєктивним ідеалом” [2, с. 105].

Розкриваючи свій власний ідеал нації, Д. Донцов вказує на ідейні засади, на яких має ґрунтуватися цей ідеал. Отже, у своїй національній філософії він підходить до власної концепції – “світогляду чинного (вольового) націоналізму”, викладеної в праці “Націоналізм”. 

Що ж розумів мислитель під поняттям “чинного націоналізму” і на яких засадах побудував він цей світогляд та цілу ідеологію? “В цій книзі (“Націоналізм”. – А.Н.) хочу усталити поняття українського націоналізму, так як я його розумію, – писав він. – А розумію його не як ту чи іншу програму, не як відповідь на завдання нинішнього дня…, лише як світогляд” [3, с. 13]. Основи цього нового світогляду не було накреслено випадково, вони не з’явилися у вигляді якоїсь теорії чи політичної доктрини, а їх продиктувала потреба дати відповідь на “болячку, яка нищила націю”.

Вивчаючи українську дійсність, Д. Донцов дійшов висновку, що, власне, “ядром цієї болячки, яка нищила націю”, був передусім занепад волі, а також надмірний в українців сентименталізм та “провансальський” світогляд. Ідеологія чинного (вольового) націоналізму мала дати відповідь на причини українських національних недоліків та одночасно вказати на такі світоглядні елементи, які б забезпечили в майбутньому становлення українського суспільства як повноцінної нації. Для того, щоб ця мрія якнайшвидше втілилася в життя, украй необхідно прищепити українській нації “волю до життя” і “волю до влади”, фанатичну віру у “свою правду” і догматизм, виключність і “аморальність людини чину”, яка визнає моральним і етичним тільки те, що скріплює силу нації і забезпечує її зростання тощо. Натомість треба рішуче відкинути скептицизм, брак віри, безхарактерність, мораль “міщанина-буржуа”, потурання всяким ідеологіям, які розкладають націю і суспільність. 

Така сукупність ідей лягла в основу “чинного націоналізму” – нового, як говорив мислитель, світогляду, з позицій якого він накреслив своє розуміння ідеї національної свободи.

Визначивши і прийнявши засаду “інтересу нації понад усе”, Д. Донцов зробив висновок щодо морального критерію: “Добре є все те, що зміцнює силу нації, зле, що таку силу підриває”. З цього погляду національна ідея мусить бути “аморальною”, тобто вона не повинна керуватися мораллю міщанина-буржуа, в якого на першому місці – засада власного щастя і власного “я”. Кожне суспільство має свою “власну мораль”, “свою чесноту”, тому не існує якоїсь універсальної, яка б усіх зобов’язувала, етики чи моралі.

Важливими є думки автора про поняття “нація” і ставлення до неї “провідної верстви”. На його думку, населення держави творить “окремий організм, націю сильну назовні і всередині, з своїми окремими ідеалами і волею, які стояли над партикулярними інтересами, забаганками і волею частин” [4, с. 254]. Кожну націю характеризує “спільна воля в теперішності”, що виходить із почуття чи свідомості належності до окремої спільноти – нації, що має власні вірування, традиції, звичаї, спільну систему політичних, релігійних, культурних, економічних, філософських та інших ідей, а також “…спільну волю сповнення своєї місії, осягнення свого ідеалу. Свідомість і почуття своєї національної окремішності – виражається в ідеї патріотизму, в ідеї отчизни” [4, с. 256–257]. Під “ідеєю отчизни” він розуміє “почутя окремішності свого колектива від інших національних колективів”, “свідомість окремих завдань”, які відрізняються як від прагнень інших спільнот, так і від завдань і прагнень поодиноких частин (одиниць, груп, класів) своєї нації.
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Борис Поляруш
САМОТНІСТЬ ЛЮДИНИ В СУЧАСНОМУ МІСТІ

Сучасне філософське осмислення самотності не може не враховувати різноманітні соціологічні, психологічні дослідження, які спираються на досить великі за обсягом емпіричні дані. В останній час з’явилися нові філософськи праці, які намагаються синтезувати напрацювання  цих значною мірою емпіричних  досліджень. Одною з таких праць є книга відомого норвезького філософа Ларса Фр. Г. Сведенсена “Філософія самотності”. Автор відмовляється в цьому дослідженні обмежитися тільки використанням логіки і концептуального аналізу. Він вважає, що сьогодні відбувається “новий поворот до емпіричних наук, який можна вважати поверненням до традиційних форм філософування” [1, с. 26].

Спираючись на праці інших дослідників, Л. Сведенсен пропонує поділити самотність на хронічну, ситуативну та минущу [1, с. 41]. Приклад ситуативної самотності Л. Сведенсен наводить із праці Р. Барта “Щоденник скорботи”,  написаному після смерті його матері, з якою він жив все життя. “Минуща самотність може прийти до вас, – пише Л. Сведенсен, –будь-якої миті – коли ми на вечірці в оточенні багатьох інших людей чи на самоті вдома. Ситуативна самотність, ймовірно, може досвідчуватись інтенсивніше за хронічну, тому що вона викликана переворотом в житті і є досвідом утрати, але саме тому ситуативну самотність, на відміну від хронічної, вдасться пояснити певною подією – розлученням або смертю. Можна вважати, що особа долає цю самотність, коли знаходить зв’язок з іншими людьми” [1, с. 41–42]. 

Виділяють також соціальну та емоційну самотність. Соціальна самотність – це брак соціальної інтеграції, соціально самотня людина прагне бути частиною спільноти. Емоційно самотній людині, навпаки, бракує по-справжньому близького зв’язку з кимось. Автор цієї концепції самотності Р.С. Вайсс вважає, що різни її форми якісно відрізняються одна від одної. Можна знайти собі місце у спільноті й однаково почуватися емоційно самотнім. 

Спираючись на висловлювання Р. Патнема, Л.Сведенсен наголошує, що “відбувається фатальний підрив спільноти. Коли поширюється індивідуалізм і ми перетворюємося на самотніх гедоністів і егоїстів” [1, с. 122]. Автор описує сучасного ліберального індивіда, який “уперше в історії ладний стати основною одиницею соціального відтворення” [1, с. 123]. 

На нашу думку, описуючи цей процес все більшого усамітнення сучасної людини, треба не забувати, що фоном, живильним середовищем його є мегаполіс. Ще на початку ХХ ст. О. Шпенглер наголошував на тій деструктивній ролі, яку буде грати сучасне місто в цьому столітті. “Світове місто – це космополітизм замість “батьківщини”, холодний практичний розум замість благоговіння перед традицією і укладом, наукова іррелігійність в ролі скамʼянілих залишків колишньої релігії серця. Гроші в ролі неорганічного абстрактного чинника, позбавленого зв'язку зі сутністю родючої землі, з цінностями первісного укладу життя” [2, с. 71–72]. 

Цікавий приклад зміни ролі людини в місті наводить у своїй книзі Р.  Патнем “Боулінг наодинці”: в період із 1980 до 1993 рр. командна гра в боулінг скоротилася на 40 %, тоді як одиночний боулінг виріс на 10 %. Автор стверджує, що по всій країні американці зараз менш схильні брати участь у громадських обʼєднаннях [3]. На думку дослідника, все це відбувається через щоразу більше відсторонення людей один від одного, що прямо пов’язане з процесами урбанізації в сучасному суспільстві. 

Саме місто дає можливість сучасній людини тотально атомізуватися, звести до мінімуму реальні соціальні контакті, замінити їх на ерзац-спілкування в соціальних мережах, що веде до ще більшого усамітнення сучасної людини. 

Література 

1. Сведенсен Л. Фр. Г. Філософія самотності /Ларс Фр. Г. Сведенсен; пер. з новезької. – Львів: Вид. А. Антоненко. – К.: Ніка-Центр, 2017.  

2. Шпенглер О. Закат Европы. Образ и действительность / Освальд Шпенглер; Новосибирск: ВО “Наука”, 1993.

3. Robert Putnam, Bowling Along: The Collapse and Revival of American Community. New York : Simon and Schuster, 2000.
Ірина Пухта
КОНЦЕПЦІЯ “ВТІЛЕНОГО РОЗУМУ” В КОНТЕКСТІ  ЕПІСТЕМОЛОГІЧНОГО ПОВОРОТУ У ФІЛОСОФІЇ

Останнім часом у філософії особливого розголосу набувають трансгуманістичні та постантропологічні дослідження, пов’язані з вивченням впливу біо- та інформаційних технологій на життя людини. Суттєвий проприв у цих питаннях став можливим завдяки співпраці низці дисциплін: нейробіології, теорії штучного інтелекту, кібернетики та філософії. Однією із таких концепцій, яка з’явилася на стику різноманітних дисциплін, є концепція енактивізму, або ж “втіленого розуму”, що по-новому осмислює роль людської тілесності у процесі пізнання, а це впливає на зміну епістемологічної парадигми філософії в цілому. 

Західна філософська традиція тривалий час розвивалася в руслі декартівського дуалізму – протиставлення розуму і тіла, відповідно, цьому дуалізму слідували також і вчені, які будували теорії штучного інтелекту, оскільки намагалися відтворити у машині саме розсудкові операції, які здійснює людський розум. Однак стрімкий розвиток нейрології та нейрофізіології переконливо показав, що когнітивні процеси значною мірою пов’язані зі структурними особливостями людського мозку. Та коли ці моделі мозку почали втілювати на практиці і застосовувати в робототехніці, виявилось, що побудовані на цих моделях роботи, можуть чудово вирішувати складні логічні задачі, однак абсолютно не вдається змоделювати їхню поведінку для динамічної взаємодії із реальним світом, навіть на рівні вирішення простих побутових завдань. Стало зрозуміло, що необхідно розширювати модель взаємодії інтелекту зі світом, і, врешті-решт, це призвело до формування нової пізнавальної парадигми, яка повернула в епістемологію тіло на рівних правах зі свідомістю. Отож, у кібернетиці було прийнято рішення змінити напрям досліджень і моделювати не просто мозок, а цілісну систему “body-mind”, як її назвав Джон Дьюї, в її взаємодії з реальним динамічним середовищем. Для пояснення процесу пізнання ключовими стали такі два поняття, як “embodiment” and “situatedness”. Перше означало, що в актах пізнання задіяним є все тіло, а не мозок, друге акцентувало, що пізнання відбувається в певному смисловому контексті, а не в безповітряному просторі. 

Це сприяло тому, що, крім наративу “штучного інтелекту”, в західній науці поширився також наратив “штучного життя”. Їхня різниця полягає у тому, що теорія штучного інтелекту розглядає пізнання як логічну операцію, натомість теорія “штучного життя” трактує його як операцію нервової системи. Учені вважають, що свідомість є доволі пізнім і відносно легким продуктом еволюцї, який має шанси виникнути у комп’ютеризованій машині самостійно за допомогою механізмів штучного життя. Тож ученим необхідно стартувати не з пізнання на рівні людини, а з пізнання на рівні комахи або тварини, для того, щоб об’єднати процес формування інтелекту з відповідним сенсомоторним досвідом. 

Поява цих різноманітних підходів сприяла формуванню в межах когнітивних наук такого нового інтелектуального тренду, як енактивізм, що має назву також концепції “втіленого розуму”. На думку його представників (Ф. Варелла, Е. Томпсон, Е. Рош), для розуміння того, що таке свідомість, ми повинні брати до уваги не тільки вузьконейрофізіологічні процеси, які відбуваються в мозку, скільки те, що людина взагалі робить і як вона взаємодіє зі своїм середовищем. Американський філософ А. Ное також стверджує: “Ми більше не можемо пояснювати розум у термінах клітин, так само як не можемо пояснювати танець у термінах мускулів” [1, с. 48]. Феномен свідомості, як і саме життя, – це динамічний процес, який втягує в себе світ, відповідно вона більше схожа на танець, ніж на процес травлення. У межах цієї концепції сприйняття трактують насамперед як тілесну активність. Це передовсім дотик, роблення, а не лише бачення чи слухання (тоді як класична епістемологія будується на метафорі зору, і тільки в ХХ столітті завдяки герменевтиці до неї додалася метафора слуху). Свідомість залежить від здатності людини діяти, бути активною, отримувати зворотний зв’язок із середовищем.

Енактивізму притаманні такі риси: 

1. Критика репрезентаціонізму. “Ключова думка полягає у тому, що когнітивні системи не володіють репрезентацією. Замість репрезентації незалежного світу, вони енактивують світ як середовище розрізнень, що є невіддільним від структури, втіленої цією когнітивною системою” [2, с. 135].

2. Припущення, що знання не пасивно здобуваються когнітивними агентами, а активно будуються ними. Так, пізнання спрямоване не на відкриття онтології світу, чи об’єктивної реальності, а на організацію світу досвіду. Тварина створює свою екологічну нішу, тоді як людина – когнітивну нішу, в якій релевантними стають усі її поняття про об’єктивний світ.

3. Когнітивна діяльність – це не тільки творення смислів, але також і творення світу. Вважають, що не існує світу як такого, просто навколишнього світу. Існує взаємна енактивація, або взаємне емерджентне народження світу і суб’єкта пізнання.

Крім того, концепція енактивізму долає традиційні епістемологічні дихотомії: суб’єкта і об’єкта пізнання, дихотомію організму і середовища, реального і вірутального. Ці пари понять знаходяться в циклічній детермінації, вони обумовлюють одна одну і становлять єдиний процес, відповідно пізнання тепер не розглядається відокремлено від життя, воно становить саму його суть. Із цього також випливає, що тіло є не тільки джерелом метафор, як показали це в своїй теорії “втіленого значення” М. Джонсон і Дж. Лакофф, а воно є джерелом пізнання загалом. Отже, на прикладі концепції енактивізму, або ж “втіленого розуму”, ми можемо спостерігати зміну епістемологічної парадигми, головними рисами якої є подолання як картезіанського дуалізму, так і монізму, оскільки визнається рівноцінна участь, як розуму, так і тіла у процесі пізнання. 
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Людмила Рижак
Сталий розвиток людства:
солідарна відповідальність за майбутнє

Техногенна цивілізація, яку створив Захід і яку наслідує весь світ, стала загрозливою для людства в цілому. Вона спричинила справжню кризу в ставленні людини до довкілля. Завдяки інтенсивній економічно-господарській діяльності екосистема Землі вже втратила рівновагу. Вона виявляється в тому, що біосфера не спроможна компенсувати виснаженість ресурсів, надмір відходів та неконтрольоване забруднення довкілля. 

Пошук шляхів розв’язання глобальних проблем сьогодення та гуманізації цивілізаційного розвитку підсумувала конференція ООН у Ріо-де-Жанейро (1992), відома як саміт “Планета Земля”. На саміті було сформульовано ідею сталого розвитку, головний смисл якої – справедливе облаштування суспільного життя людства загалом і кожної країни зокрема, щоб людство продовжувало свою історію поступу, не руйнуючи довкілля.

Надмірні запити та ризики, які продукує високотехнологічна цивілізація, спонукали інтелектуалів ініціювати дискусії щодо відповідальності за життя не лише нинішніх, а й прийдешніх поколінь. Одним із перших філософів, який зауважив руйнівні для довкілля наслідки не тільки високих технологій, а й технізованих форм життя, був німецько-американський філософ Ганс Йонас. Саме він у 70-х роках ХХ ст. висунув принцип відповідальності та розвинув етику відповідальності. 
Технологічна могутність, якої набула сучасна людина, на думку Г.  Йонаса, потребує етики, яка би приборкала цю могутність, запровадивши нові обов’язки. Як зауважує Дитрих Бьолер, усі ми співвідповідальні за долю людства у високотехнологічній цивілізації небезпек, оскільки ми в полоні “безпосередніх інтересів” [2, c. 25]  та їх максимального задоволення. Проте комфорт і добробут, яким пишаються техногенні суспільства, досягаються шляхом руйнації біосфери, життєсвіту та змін довкілля, яке стає непридатним для життя. Тому для етики відповідальності, на думку Г.  Йонаса, “безумовно значущим є імператив, який вимагає забезпечити існування людей і в майбутньому” [3, c. 7–8]. На основі зазначеного імперативу Г. Йонас сформулював онтологічний принцип відповідальності: кожен має чинити так, щоб наслідки власної дії узгоджувалися з продовженням автентичного людського життя на Землі.

Зазначимо, що сучасній техногенній цивілізації бракує не лише збалансованості, а й відповідальності. За нестачі морально зорієнтованого мислення вивищується інструментальне мислення, для якого довкілля є об’єктом панування. Владарювання над природою без моральних обмежень перетворилося на самоціль. Екологічний ресурс довкілля експлуатується без огляду на його збереження та відновлення. В зв’язку з цим зростають непередбачувані ризики, наслідки яких можуть бути незворотними. Ситуація ризику спонукає людину до відповідальності за наявне буття та його продовження в майбутньому. “Відповідальність, за Г. Йонасом, – це визнана обов’язком турбота про інше буття, яке внаслідок загрози своїй уразливості вимагає опікування” [3, c. 339].  Людина, на думку автора, має дбати про наявне буття та захищати його від власної могутності задля тривалості життя й у майбутньому.

Безумовний обов’язок людства до збереження свого існування, на думку Д. Бьолера, спонукає постійно дбати про можливість відповідальності й поважати моральні домагання прийдешніх поколінь, тобто створення умов для реалізації нашої відповідальності за майбутнє. Йдеться про те, щоб зберігати і поліпшувати відповідні персональні та інституційні умови – від матеріальних засобів для життя і екологічного збереження життєсвіту до гарантії прав людини і громадянина, – які, своєю чергою, і майбутнім поколінням надаватимуть можливість діяти відповідально [2, c. 81].

Відповідальність за майбутнє – це передовсім відповідальність за гідне життя людини в умовах техногенної цивілізації. Хоча імператив нової етики вимагає забезпечити існування людей і в майбутньому, проте ця вимога зовсім не означає, що людство має нігілістично ставитися до наявного буття. Сьогодення не повинно бути засобом для майбутнього, воно має власну цінність. Нова етика вимагає від нас обов’язку збереження набутого. Це означає, що нинішні покоління відповідальні за своє життя, так і за те, щоб майбутні покоління взагалі могли жити. 


Принцип справедливості щодо майбутніх поколінь є засадничим не лише для етики відповідальності, а й стратегії сталого розвитку людства. Його утвердженню слугує етика дискурсу, яку розвивають Карл-Отто Апель і Дитрих Бьолер. Враховуючи глобальну небезпеку, людство має взяти на себе спільну відповідальність за наслідки його колективних дій у планетарному масштабі [1, c. 231]. 

Головне кредо комунікативної філософії сформулював К.-О. Апель: комунікація є останнім підґрунтям і свідомості, і пізнання, і суспільного буття. Кожний комунікативний акт людини вже передбачає її спрямованість на взаєморозуміння, взаємовідкритість щодо інших (“комунікативної спільноти”), вона завжди трансцендентально зорієнтована на сприйняття всіх можливих контраргументів, на рівного собі відповідача. Комунікація за способом здійснення передбачає “ідеальну комунікативну спільноту”. У дискурсі необмеженої трансцендентальної (ідеальної) комунікативної спільноти досягається консенсус щодо моральних норм, які а рrіоrі перебувають по той бік корисливого власного інтересу індивідів [1, c. 245]. 

Розв’язання глобальних проблем та утвердження сталого розвитку людства немислиме поза комунікацією. Комунікація є універсальним надбанням людства й універсальною реальністю спільного існування. Справжня комунікація існує для всіх без винятку. Жодна суспільна загальнозначуща справа неможлива поза її колективним ( комунікативним, опосередкованим публічним обговоренням ( визнанням, тобто поза легітимацією. Демократично організована спільнота може досягти згоди ( консенсусу ( через дискурс. Дискурс є практикою комунікативних взаємин для досягнення спільної узгодженості та соціальної згоди. Дискурс щодо норм і цінностей співіснування є найвищою інстанцією суспільного життя. Щоб бути універсальною ( загальнозначущою ( комунікація має бути аргументованою та раціонально обґрунтованою. Отже, одне із головних завдань філософії ( дослідження глибинних умов можливості мовно-комунікативного спілкування, виявлення загальних норм, що становлять підвалини комунікативних практик і виникають у мовленнєвих взаємодіях людей.


К.-О. Апель вважає, що лише етика, яка обґрунтовується трансцендентально-прагматичною рефлексією на основі прав і обов’язків усіх членів ідеальної комунікативної спільноти в змозі обґрунтувати солідарність через рівноправність і співвідповідальність усіх членів ідеальної комунікативної спільноти. Оскільки екологічна криза має планетарні наслідки, то в її розв’язанні зацікавлене людство в цілому, а отже, воно і є тією ідеальною комунікативною спільнотою, в межах якої необхідно шукати консенсусу. Це означає, що необхідно слідувати головній вимозі етики дискурсу: всі етично значущі проблеми, у принципі, мають розв’язуватися у практичному дискурсі всіх тих, кого це зачіпає, з огляду на те, аби всі зацікавлені в ньому мали можливість розв’язувати питання у консенсусі. 

Практичний дискурс, який започатковано в Ріо-де-Жанейро та наступних самітах, виражає згоду міжнародної спільноти щодо екологізації цивілізаційного розвитку, шляхом реалізації стратегії сталого розвитку. Досягнутий міжнародний консенсус вимагає спільних зусиль народів і держав, які візьмуть на себе солідарну відповідальність за реалізацію стратегії сталого розвитку. Людство, наголошує Клаус Маєр-Абіх, має закласти підвалини міжнародної солідарності, яка на противагу національним егоїзмам віддаватиме перевагу спільним інтересам людства, утверджувати відповідальність за все людство, а не тільки за безпосереднє оточення чи спільне благо своєї країни [4, c. 81]. 
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Оксана Сарабун

АСИМЕТРИЧНІСТЬ ТА АНТИДІАЛОГІЗМ ВІДПОВАІДАЛЬНОСТІ ПЕРЕД ОБЛИЧЧЯМ ІНШОГО В КОНЦЕПЦІЇ ЕМАНЮЕЛЯ ЛЕВІНАСА

Найменування та тематика одного з найбільш знакових текстів Еманюеля Левінаса “Між нами: Дослідження. Думки-про-іншого” безпосередньо дотична до персональних умов його самоздійснення, які повсякчас здійснювались як “перебування поміж” державами, культурами, ментальними середовищами, зокрема Литви, України, Німеччини та Франції. Будучи вихідцем із Північної, а не Центральної Європи, він продукує сміливу рецепцію здобутків західноєвропейської філософії. Його інтелектуальна чесність не кремпується критично висловлюватись ні про грецьку філософію, починаючи від Парменіда, ні про своїх авторитетних і улюблених вчителів – Е. Гуссерля та М. Гайдеґґера, ні про Ж.-П. Сартра чи М. Бубера тощо. Екзистенційна ситуація Е. Левінаса – це свідчення трагічних перипетій переломного в історії людства ХХ ст.: якщо він сам пережив полон у Німеччині впродовж 1940–1945 рр., то його родичі загинули в окупованій нацистами Литві.

Становлення світогляду Е. Левінаса відбувалося в нелінійний та несподіваний спосіб. Якщо акумулювати цей тривалий шлях із численними роздоріжжями, поворотами, зупинками та проривами, то його можна виразити через єдину формулу: “від феноменології крізь онтологію до етики”. Познайомившись у Стразбурзі з філософією Е. Гуссерля, він захоплюється методом феноменологічної редукції, що вириває речі поза їхні звичні контексти та споглядає їх відсторонено, так ніби бачить уперше. У межах такого підходу існування світу “виноситься за дужки”, ми немовби на якусь хвилю забуваємо про його фізичну наявність, застановляючись винятково на тому смислі, який він має для нас.

Гарячковий порив осягнути глибини феноменології охолоджується, коли Е. Левінас знайомиться у Фрайбурзі з філософією М. Гайдеґґера. В її межах він зіштовхується не тільки з таємницею людського пізнання, а що більш інтригуюче – із загадкою реальності. Потенційна можливість такої зустрічі видозмінює у мисленні Е. Левінаса саму уяву про природу філософії. З концепції М. Гайдеґґера Е. Левінас виводить ключову формулу: немає принципової різниці між філософською і життєвою настановою. Тому  здійснювати “любов до мудрості” можна не тільки в університетському кріслі, а насамперед у повсякденному житті, в просторі напруги поміж існуванням та помиранням, а не тільки у сферах мислення і пізнання. Крахом власних очікувань від перспектив філософії та європейської гуманітарної думки загалом стає для Е. Левінаса 1933 рік, коли М. Гайдеґґер, як його найбільший авторитет, вступає в націонал-соціалістичну робітничу партію Німеччини. Е. Левінас припустив, що такий вчинок якоюсь мірою суміжний з інтересом його вчителя проблематикою буття, вкоріненості та ґрунту. Внаслідок цього Е. Левінас відкидає первинність онтології для філософського підходу і стає на позиції етики з базовими цінностями спілкування та соціального досвіду [2].

Як сформований та оригінальний мислитель, Е. Левінас чітко маркує межі власного інтересу у філософії, зокрема, його не цікавить питання про “бути”, він запитує лише про те, чи не є моє “бути” моїм “бути-тягарем-для-іншого”? Джерела європейської етики автор відстежує в інтелектуальному середовищі біблійних текстів та грецького правосуддя. Сучасність для нього є наслідком конфлікту між Афінами та Єрусалимом. Етика в розумінні Е. Левінаса не є нормативною наукою, тобто зводом правил належної поведінки. В її основі є відношення до безкінечного як безкінечно-іншого. Етичне є умовою трансцендентності, адже Інший є абсолютно Іншим і неприступним для нас. Завдання філософії – зберегти цю абсолютну інакшість. Етика Е. Левінаса має анти-натуралістичний характер, вона протистоїть природному порядку буття, адже засновується на визнанні асиметрії у відношенні поміж Іншим та мною. Такий підхід є для нього засобом подолання імперіалізму “Я” та узурпації “місця під сонцем” через інтелектуальне насильство. Тож етичним суб’єктом є лише простір “між-нами”, а не, наприклад, взаємність поміж Я і Ти, яка присутня у філософії діалогу М. Бубера. Е. Левінас вважає, що така симетрична форма відношень несе зі собою великий ризик замкнення Я-Ти у тотальність Ми. Отже, в основі етики Е. Левінаса є принцип антидіалогізму, який означає, що відносини поміж Я та Іншим не є однопорядковими, такими, в яких Інший є для нас рідним, близьким чи зрозумілим. Якщо в М. Бубера Інший – це “Ти”, то в Е. Левінаса він  набагато більш віддалений від “Я”, тому виступає швидше як “Ви”. Абсолютна асиметрія відносин із будь-якою людиною уможливлює епіфанію в його обличчі образу Бога. Тому “найглибшою категорією людського спілкування Е. Левінас вважає не “діалог”, а свідоцтво” [3, с. ХІІ], засвідчене словами: “ось я”. Етика починається з присвячення-себе-іншому, стурбованості іншим, самопожертви, відповідальності за іншого, розривання байдужості, покликання існувати-для іншого, безкорисливості буття поза-собою-для-іншого. Через такий підхід К. Сігов називає етику Е. Левінаса кенотичною, тобто такою, що відкриває перспективу святості, коли моє відношення завжди є не “з іншим”, а винятково “до іншого”.

У філософії Е. Левінаса центральною є фігура Іншого. Такий інтерес сам собою не є новаторським, але в його репрезентації автор виявляє себе як непересічний і оригінальний мислитель. Насамперед, Е. Левінас підходить до Іншого з позиції гуссерлівської феноменологічної редукції. Він пропонує винести за дужки всі ті звичні знання про Іншого, які для нас не є проблематичними. Зокрема, що Інший багато в чому схожий до нас з огляду на типову анатомічну будову, біологічні потреби та соціальні зв’язки. Іншого потрібно розгледіти просто як Іншого, а не як іншу людину, іншого громадянина, іншого представника соціуму, іншого, але такого, що схожий до нас. Його інакшість необхідно представити як абсолютну. Зрозуміти, як існує Інший сам собою, неможливо, адже він для нас присутній винятково тією мірою, в якій ми його співвідносимо з чимось іншим. Зазвичай, Інший є іншим тільки по відношенню до того, з чим його порівнюють. Якщо в людини є одна і друга рука, то друга є другою не сама собою, а тільки у співвідношенні з першою. Так само Інший є Іншим тільки по відношенню до мене, адже себе я беру абсолютною точкою відліку. Е. Левінас прагне вийти з цієї логічної пастки,  абстрагуючись від того факту, що Я є Іншим для Іншого. Якщо ми намагаємось визначити Іншого, виходячи з загальних понять: певного роду ідентичностей чи соціальних ролей, ми втрачаємо його одиничність, знаковість та “нестерпну” інакшість. Все, що я можу сказати про Іншого, – це те, що його інакшість є, я від неї залежу, що він в якийсь спосіб визначає мене, ставить мене під питання, хоча може до мого життя не мати жодного прямого відношення. Інший знаходиться за завісою редукції, куди не маємо жодного доступу в реальному діалозі. Отже, можемо про нього судити швидше в третій особі, тобто “він”, а не в другій, тобто “ти”. У такій схемі інтерпретації Іншого Я є повністю залежним від Іншого та є собою тільки тією мірою, в якій співвідношуся з ним. Внаслідок такого взаємостосунку народжується потреба радикальної відповідальності за Іншого.

Е. Левінас вважає, що в основі визначення поняття “Я” за замовчуванням знаходиться здатність відповідати за іншого: лишень промовляючи слово “Я”, суб’єкт одразу ж поміщається в поле відповідальності. Першопочатково відповідальність – це не стільки допомога Іншому, скільки здатність формувати і виокремлювати себе як суб’єкт. У стосунку до Іншого моя відповідальність не обов’язково є свідомим вибором, вона є апріорною умовою такого відношення. Е. Левінас відзначає, що прийняття відповідальності – це немовби прийняття умов контракту без прочитання його тексту. Ця ситуація чимось схожа до тієї, в якій Ізраїль згодився на те, що Бог його вибрав посеред інших народів, не зовсім, можливо, погоджуючись на вимоги заповідей.

Власну уяву про природу відповідальності Е. Левінас промовисто ілюструє на прикладі євангельської притчі про Доброго самарянина. Ця символічна історія є відповіддю Христа на питання книжника-єврея: “Хто є мій ближній?”. “З погляду  здорового глузду, милосердний самарянин не може нести відповідальності за те, що когось побили розбійники. Священик і левит проходять повз, ніби ілюструючи юридичне уявлення про те, що там, де немає провини, не може бути і відповідальності” [4, с. 311–312]. Якою ж є позиція особи, яка здатна чинити в спосіб, схожий до поведінки доброго самарянина?         “Е. Левінас каже, що перед лицем Іншого я віднаходжу в собі відповідальність, навіть якщо я не винен у тих нещастях, які з ним відбулися. Згідно з Е. Левінасом, відчуття провини народжується з відповідальності за Іншого, яка передує будь-якій реальній провині” [4, с. 312]. Такий спосіб інтерпретації відповідальності породжує моє так зване “поза-пам᾿ятне” минуле (immemorial), яке ніколи не було досвідом моєї теперішності. Людина відповідальна за Іншого завжди, а не тому, що вони обоє належать до певної спільності: біологічної чи понятійної сумісності. Для окреслення меж відповідальності, яку Е. Левінас покладає на людину, він використовує також мотив братовбивчої історії про Каїна та Авеля. Зокрема, взамін ідеї про рівність людської природи, філософ у ролі засадничого принципу своєї етики використовує принцип братства: “Я не народжуюсь братом Іншого, я ним стаю в той момент, коли приймаю на себе це братство як відповідальність за чужу долю. Я стаю моєму ближньому братом у той момент, коли я перестаю запитувати, хто є йому сторожем: адже відповідь мені заздалегідь відома” [4, с. 313–314].
Підсумуймо: філософія Е. Левінаса є доволі суворою, навіть аскетичною вимогою до суб’єкта, закликом до безкорисливої допомоги та асиметрії взаємин між людьми. Зокрема, перспективу відповідальності за іншу людину він розгортає без турботи про взаємність: “Завжди я можу нести відповідальність за те, що нав’язується мені… крім наближення ближнього. Мене притягнено до відповідальності, яка не обговорюється і яка вписується в лице Іншого” [1, с. 69]. Позиція “Я” в концепції Е. Левінаса заснована на радикальній вимозі відповідальності. Приймаючи на себе відповідальність, я не можу в ній опиратися на абстракцію якогось анонімного закону, я постійно маю себе запитувати, чи “моє буття-у-світі, або моє “місце під сонцем”, моя домівка – чи вони не були узурпацією місць, що належать іншим, вже утисненим мною або знеславленим, вигнаним за тридев᾿ять земель: когось відштовхнуто, відсторонено, заслано, пограбовано, вбито… [постійно нас переслідує страх] Страх посісти в Da (тут) мого Dasein (буття) чиєсь місце” [1, с. 164].
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Лідія  Сафонік

ПЕРЕОСМИСЛЕННЯ ГЕНДЕРУ ДІКОМ СВААБОМ

Сучасні дослідження в галузі нейронаук  загалом заперечують позицію, що гендер є соціокультурним феноменом, а статева ідентифікація нав’язана суспільними умовностями.

Справа переінакшування світу є досить складною, оскільки необхідно знайти відповідь на чисельні болючі питання. Так, Д. Свааб пропонує не очікувати результатів дискусії, а вже переосмислювати природу транссексуальності, педофілії, гендеру тощо. Він уважає, що “гендерні проблеми виникають ще в матці” [1, с. 101], підвищуючи імовірність транссексуальності. Мислитель наголошує про те, що в 1995 році він та його колеги виявили “таке спотворення статевої диференціації у маленькій структурі донорського мозку і опублікували у журналі “Nature” [1, с. 102]. Йшлося  про маленьку мозкову структуру Bed Nucleus у Stria terminalis (BST), яка бере участь у нашій сексуальній поведінці. Д. Свааб дійшов висновку, що “переміна мала статися ще на ранньому етапі розвитку мозку” [1, с. 102]. Більше того, дослідник уважає, що фактори раннього розвитку можуть бути причетними до виникнення педофілії. Зокрема, він пише: “Коли доросла людина раптом відчуває в себе педофільні навики, то це може бути спричинене пухлиною мозку в частині передлобової кори, скроневої кори або гіпоталамуса”, крім того, “описані випадки зміни сексуальної орієнтації на педофілійну після операції на мозку в тих, кому через епілепсію видаляли передню частину скроневої ділянки” [1, с. 105]. 

Відтак виникає питання, як суспільство має корегувати педофільні навики людей із вродженими нахилами чи набутими внаслідок оперативного втручання, тобто “… як можна змінити поведінку, запрограмовану в мозку на ранніх етапах його розвитку?” Водночас науковець дещо відходить від теорії фізико-хімічної детермінації психічних процесів, прибічником якої він є, заявляючи “…більшості (педофілів – курсив наш) вдається контролювати свої імпульси; вони не вчиняють злочинів, отже, не стають піддослідними” [1, с. 108].  

Д. Свааб не виключає корекційного впливу виховання, освіти, соціального середовища на людину з генетичними захворюваннями. Одним із способів корекції педофільних схильностей з метою “…запобігти сексуальним домаганням до дітей може бути виготовлення фіктивної дитячої порнографії, для зйомок якої не треба використовувати дітей”. Так, Д. Свааб підкреслює, що “відомий дослідник сексуальності з Гаваїв професор Мілтон Даймонд (Milton Diamond) має вірогідні докази позитивного впливу такого методу [1, с. 110].   

Ймовірно підтвердження генетичних відхилень людей нетрадиційних сексуальних орієнтацій призводить до більш гуманного вирішення цієї суспільної проблеми. У той же час людина – істота символічна, і важко уявити, що людина (чоловік/жінка) з педофільними нахилами, під час перегляду фіктивної дитячої порнографі не буде уявляти сусідську дитину або ж свою власну. Так чи інакше моральна дилема залишається, спонукаючи суспільство вибирати менше зло з-поміж більшого. 

Отже, необхідно буде проводити вартісні обстеження, щоб підтвердити/спростувати генетичні захворювання, спонукаючи переосмислення усталених соціальних норм і морально-правових засад, зокрема й узвичаєне розуміння гендеру. Таке переінакшування світу може полегшити тягар звинувачень і відповідальності людини у теперішньому світу, хоча ризики дуже великі, оскільки люди без генетичних відхилень можуть сприймати себе підваженими.
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Тетяна Янкович

Дидактика філософії: сучасні виклики

 Освіта в сучасному суспільстві за останній час пройшла непростий шлях розвитку. Потреби, які повинна задовольнити сучасна освіта (спеціалізація знань, розвиток технологій та штучного інтелекту, широкий доступ до інформації і знань), сміливо можна назвати викликами. Філософія як навчальний предмет теж піддалася змінам. Останні роки щоразу частіше навчання філософії стає компетентнісно-орієнтованим. Вважаємо, що впродовж вивчення філософії варто орієнтуватися на нові компетенції (особливе поєднання  знань та вмінь, що дають змогу діяти, мислити, комунікувати під час постановки нових завдань), які будуть затребувані у суспільстві за декілька років –  розвиток критичного (нестандартного) мислення, здатність до емпатії, комунікабельність, вміння йти на компроміси та домовлятися. 

Нові виклики, які стоять перед викладачем філософії, можуть перетворитися у набір нової методики викладання. Широкі можливості для цього дають сучасні інформаційні технології. Недаремно у багатьох навчальних закладах України і світу можна почути про відкриття і застосування технопарків, відкритих просторів, бізнес-інкубаторів, громадських чи культурних центрів, виставкових площ, онлайн-лекторіїв, депозитаріїв текстів, інтернет-бібліотек.

Серед такого різноманіття технічних і освітніх можливостей можна розгубитися, і навіть загубитися, але ми свою увагу зосередимо на використанні в навчальному процесі викладання філософії декількох сучасних способів подачі та інтерпретації знань:

1. Відкрита (безкоштовна) освіта через онлайн-курси та лекторії. Першість у створенні таких “навчальних площ” належить американським та англійським університетам і приватним компаніям. Серед відомих платформ можна відзначити такі: Coursera – різноманітна кількість освітніх предметів, зокрема курси, пов’язані із суспільними дисциплінами, онлайн-лекції читають викладачі різних університетів світу, деякі навчальні курси мають українські субтитри; Udacity (загалом курси пов’язані із веб-технологіями), український ресурс Prometheus – відкритий доступ до навчальних університетських курсів, також є можливість викладачам та громадським організаціям виставляти свої власні курси. 

2. Освітні платформи, користування якими дасть змогу викладачу і студенту урізноманітнити навчальний процес. З усієї різноманітності цифрових інструментів варто виділити такі безкоштовні програми: 

– Google форми, які є частиною офісних програм Google Drive. Користування цією формою дає можливість створення  власного  сайту (створення своєї навчальної групи), проведення швидкого опитування чи тестування студентів, додавання текстів для прочитання, онлайн-журналів, коментарів. Звичайно, для цього потрібно викладачу і студентам мати  аккаунт  Google, крім цього, додавши пагін Flubaroo, можна автоматично перевіряти студентські завдання і проводити оцінювання відповідно до заданих критеріїв викладача. На нашу думку, це фактично найпростіша програма для користування, оскільки є можливість користування цим інструментарієм під час заняття через гаджети.

– Kahoot – дає змогу подавати у форматі опитувань і тестів навчальний матеріал, що може стати в наході під час проведення модульного контролю чи заліку. Цікавим є те, що цю програму можна використовувати під час аудиторного навчання, оскільки її можна завантажити на свої мобільні пристрої, а викладач повідомляє студентам спеціальний код допуску до віртуальної групи (навчальна кімната).

· Kaizena – проста у використанні безкоштовна технологія, мета якої – покращити взаємодію студента й викладача під час написання та оцінювання студентських робіт – есеїв, рефератів, курсових та кваліфікаційних робіт. Використання програми дає можливість зручно опрацьовувати студентські роботи і створювати коментарі та відгуки на них. Зручність використання цього сервісу полягає у різноманітті інструментів для редагування тексту (голосові коментарі, перевірка на оригінальність, можливість додавання інших матеріалів (відео, тексти, презентації) та можливості завантаження мобільного додатку на свій цифровий пристрій.

· Ourboox – проста у використанні програма, що дасть змогу розвивати творчі здібності студентів, безкоштовна платформа для створення різних за обсягом електронних книг із використанням медіа-об’єктів (ілюстрації, графіки, таблиці, схеми, карти, головоломки) та інший інструментарій для роботи з тестом. Цікавим є те, що таку студентську творчу роботу можна завантажити в бібліотеку і поділитись нею в мережі, відстежувати коментарі.

Варто сподіватися, що використання великого комплексу електронної дидактики стане не викликом для сучасного викладача та студента, а буде тим додатковим інструментом, який допоможе якнайкраще оволодіти навчальним предметом, розвинути креативність і критичне мислення, зацікавити новими методами викладання.

КАФЕДРА ІСТОРІЇ ФІЛОСОФІЇ

Михайло Федишин 

Сталий розвиток як гуманістична перспектива 

суспільства ризику

Ідея сталого розвитку є глобальним проектом вирішення найбільш вагомих проблем сучасної цивілізації, що зʼявилися наприкінці ХХ століття як результат надмірної вичерпності природних ресурсів, зростання забруднення довкілля, зростання чисельності населення, швидкої урбанізації, незадоволення головних потреб людей і глобальної дестабілізації природних та соціально-економічних систем. Ідея сталого розвитку потребує зміни сучасних цінностей, орієнтованих на ідеологію споживання. Варто зазначити, що ця ідея відіграє ключову роль, яка допомагає створити особливе середовище для зростання. Сталий розвиток орієнтований на реалізацію інтересів нинішніх і майбутніх поколінь, потребує “задоволення головних потреб для життя всіх людей і надання всім можливості задовольняти свої прагнення до кращого життя рівною мірою” [2, с. 24]. Зміст концепції сталого розвитку зумовлений процесами глобалізації, які призвели до появи універсальних ситуацій та ризиків. Звідси – необхідність у розробці правил і принципів дій, способів подолання схожих проблем, боротьби зі загальними небезпеками. Наявність у сучасному суспільстві ризиків різного походження не викликає сумніву.

Концепцію сталого розвитку здебільшого вивчають у сфері економічних наук, а у філософській рефлексії лише іноді вона виступає у ролі предмета. Натомість її аспекти вивчають у філософських дисциплінах доволі активно. Інтерес викликають методологічні проблеми поводження з ризиками, питання концептуалізації ризику, рівні та способи соціального конструювання дійсності в суспільстві ризику, зв’язок між глобалізацією і ризиками, управління ризиками в нових умовах, соціальні ризики модернізації різних сфер суспільства. Страх, розгубленість, безпорадність перед виявленими і прихованими небезпеками, екологічне відчуження, рефлексивне відстеження ризику, опосередкованість знань про ризики експертними оцінками особливості сучасного суспільства, які ставлять за мету забезпечення глобальної безпеки. Крім того, суспільство ризику потребує ключових визначень та інтерпретації: “Що саме вважають “потребою” і “ризиком” – ось ключове питання для вирішення проблеми про вибір між ядерними електростанціями, енергією вугілля, енергоекономними заходами або альтернативними джерелами енергії, так само, як і в пенсійному страхуванні, соціальному страхуванні, при встановленні межі бідності тощо” [1, c. 268].

Концепція сталого розвитку пропонує необхідні трактування, основні поняття, формулює єдині цілі для всіх типів суспільства для вирішення глобальних проблем сучасності та запобігання появи нових загроз. Так, ідея сталого розвитку заснована на положенні про можливість надати соціальним змінам запланований напрямок, зробити розвиток контрольованим, раціональним. Поява узгоджених цілей і необхідність пошуку способів їхнього досягнення виводить процес глобалізації на новий рівень: її прагнуть зробити керованою, відмовившись від стихійного розвитку на користь регульованого, що дасть змогу уникнути прийдешньої катастрофи. Концепція сталого розвитку, визнаючи наявність ризиків у сучасному суспільстві, пропонує так змінити діяльність людини, щоб вона не мала негативних екологічних, соціальних, економічних наслідків. Цю концепцію задумували як спосіб забезпечити єдиному світовому співтовариству існування в умовах обмежених природних ресурсів, меж, встановлених параметрами екосистем. Спільний безпечний розвиток суспільства і природи можливий через подолання суперечностей між ними. Тому, якщо людство хоче існувати на Землі максимально довго, воно повинно розвиватися з урахуванням встановлених природним середовищем обмежень. Взаємозв’язок глобальних і місцевих проблем робить актуальним пошук способів реагування на нові можливості, які відкриває глобалізація; використання наявних традиційних знань і підходів, екологічного та соціально-економічного потенціалу регіонів; методів визначення та оцінки зміни пріоритетів та потреб на глобальному, національному, регіональному рівнях.

До базових цінностей сталого розвитку можна зарахувати такі: збереження життя і біологічного різноманіття, повага свободи і гідності людини, раціональний спосіб життя, стабільність, справедливість, безпеку, відповідальність, відкритість. Концепція сталого розвитку передбачає упередження ризиків шляхом підвищення професійної компетентності та розширення політичних, економічних і соціальних можливостей, відчуття самоповаги, належність до певного співтовариства та внесок у розвиток суспільства.

 Один із механізмів створення і збереження суспільства безпечного для життя і реалізації завдань сталого розвитку  ̶ соціальна відповідальність. Так соціальна відповідальність входить до порядку денного сучасного суспільства, одночасно будучи відповіддю у нових формах подолання страху і невизначеності, в ситуації, коли старі форми приборкання нестабільності не діють. В іншому разі навіть найбільш опрацьовані програми та стратегії соціальних змін втрачають сенс і можуть спричинити негативі наслідки. Соціальна відповідальність є чинником встановлення соціальної справедливості та побудови справедливого суспільства. Прихильники концепції суспільства ризику згідні з тим, що майбутнє Землі залежить від готовності суб’єктів розвитку до діалогу і співпраці, до встановлення глобального партнерства. Модель сталого розвитку – варіант такого співробітництва, спосіб визначення і вирішення глобальних проблем.
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Уляна Хамар
АНАЛІЗ ОНТОЛОГІЧНОЇ ТЕРМІНОЛОГІЇ НА ПРЕДМЕТ РОЗРІЗНЕННЯ ЗНАЧЕНЬ “ДІЯ–ПОДІЯ–НАСЛІДОК”


Українська мова має низку властивостей, якими вона істотно відрізняється від близьких до неї мов. Наприклад, російською мовою не зможемо сказати одним словом зробімо, читаймо, співаймо, спробуймо, візьмімо і т. ін. Ці слова потрібно перекласти конструкцією “давайте + дієслово у майбутньому часі”, скажімо, давайте сделаем, давайте почитаем, давайте споем, давайте попробуем, давайте возьмем тощо. Водночас внаслідок тривалої непаритетної взаємодії мов відбулась ерозія українського побутового мовлення, адже маємо засилля калькованих конструкцій – давайте зробимо, давайте підемо і т. ін. Подібно вживані в російській мові віддієслівні іменники не дають змоги розрізнити актуальну, тобто триваючу дію, завершену дію, тобто подію, і наслідок події. Українській мові це було властиво впродовж століть, однак ті слова, які мали більші виражальні можливості, ніж наявні в мові східного сусіда, були репресовані й уже сьогодні часто сприймають як дивні. Воднораз українські мовознавці не тільки до- і після соціалістичної доби, але й доби соціалізму відзначали цю ознаку української мови – тяжіння до розрізнення за допомогою віддієслівних іменників дій, подій та наслідків подій. Зважаючи на це, актуальним завданням кожної галузі діяльності, зокрема філософії, є опрацювання фахової термінології у напрямі увідповіднення її властивостям української мови.


Сучасні дослідники з галузі термінознавства широко обговорюють проблему розрізнення формальними словотвірними засобами дій, подій та наслідків подій [1–5]. Способи розрізнення дій, подій та наслідків подій віддієслівними іменниками унормовано термінологічним стандартом ДСТУ 3966. Наприклад, згідно з цим стандартом [6], дію позначають переважно віддієслівними іменниками із суфіксом -ння, утвореними від дієслів недоконаного виду (наприклад, класифікування), подію – віддієслівними іменниками з суфіксом -ння, утвореними від дієслів доконаного виду (наприклад, розкласифікування), а об’єкти – відповідними однокореневими іменниками з іншими суфіксами або без них (наприклад, класифікація, класифіковання). 


Для виконання рекомендацій стандарту доцільно мати низку правил щодо творення назв дії, події і наслідку для типових випадків. Одним із таких випадків є слова чужомовного походження зі суфіксами –ува (–юва). У наведеному раніше тексті як приклад взято слово класифікувати. Дієслівну назву події створено за допомогою префікса роз-, який змінює семантику назви дії. У цьому разі оптимальним міг би бути префікс с- (з-), однак внаслідок його використання отримаємо немилозвучне слово із трьома приголосними на початку. Тому можливо варто використати інший словотвірний засіб – суфікс (класифіковувати – класифіковування, класифікувати – класифікування).

Щодо філософської термінології подібні дослідження практично відсутні. Автор раніше дослідила в контексті зазначеної проблематики невелику кількість термінів із галузі теорії пізнавальної діяльності [7]. Водночас інша філософська термінологія, а також значна кількість термінів із галузі теорії пізнавальної діяльності не стали предметом подібного аналізу. Тому мета мого дослідження – проаналізувати, якою мірою діє згадана мовна норма у філософській термінології, зокрема, чи нема випадків, коли суфіксами –ння (–ття) позначають не дію (чи подію), а її результат.


Розгляньмо філософські терміни, які за формою є словами на позначення дії, й проаналізуймо, чи не вживають їх на позначення наслідку дії. Для аналізу доцільно насамперед узяти термінологію з галузі онтології. Принагідно необхідно зазначити, що кількість термінів, які пов’язані з дією, а отже, з віддієслівними іменниками, у цьому розділі філософії (включно з термінами, які стали вже набутком лише історії філософії) є надзвичайно малою. Це, зокрема, терміни на позначення всього, що існує, його генези, зміни і розвитку. До згаданої групи термінів зараховуємо такі: діяти-дія, взаємодіяти-взаємодія, рухати-рух, змінювати-зміна, творити-твір, виникати-виникання, розвивати-розвиток, еманувати-еманація. Оскільки поняття буття, існування та дійсність є одними з головних в онтології, то їх доцільно розглянути в окремому дослідженні.


Якщо дотримуватися рекомендацій термінологічного стандарту, то можемо отримати такий набір термінів:
	Назва дії дієсловом
	Назва дії віддієслівним іменником
	Назва події дієсловом
	Назва події віддієслівним іменником
	Назва наслідку дії (події)

	1
	2
	3
	4
	5

	діяти
	діяння
	подіяти
	подіяння
	дія, подія

	взаємодіяти
	взаємодіяння
	повзаємодіяти
	повзаємодіяння
	взаємодія

	чинити
	чинення
	учинити
	учинення
	чин

учинок

	взаємочинити
	взаємочинення
	
	
	взаємочин

	рухати, рухатися
	рухання
	рушити, порухатися
	рушення
	рух, порух

	об’єктивовувати
	об’єктивову-вання
	об’єктивувати
	об’єктивування
	об’єкт



	опредметнювати
	опредметню-вання
	опредметнити
	опредметнення
	опредмета, предмет

	1
	2
	3
	4
	5

	розпредметню-вати
	розпредмет-нювання
	розпредметити
	розпредметнення
	розпредмета, розпредмето-вання

	творити
	творення
	створити
	створення
	твір

	змінювати
	змінювання
	змінити
	змінення
	зміна

	виникати
	виникання
	виникнути
	виникнення
	виника

	еволюціювати
	еволюціювання
	зеволюціювати
	зеволюціювання
	еволюція

еволюційован-ня

	розвивати
	розвивання
	розвинути
	розвиття
	розвиток,

розвій

	еманувати
	еманування
	земанувати
	земанування
	еманація

емановання


Створення переліку термінів на позначення різними способами (дієсловом і віддієслівним іменником) дії і події, а також формальне відмежування їх від наслідку події важливе, оскільки це дає змогу системно заповнити термінологічні прогалини, а також у певний спосіб унормувати термінологію.


У деяких випадках у словниках можна знайти декілька варіантів слова, тоді як для терміна важливою ознакою є відсутність дублікатів. У наведеному переліку є декілька таких випадків, коли треба вибрати між дублікатами. Скажімо, Академічний тлумачний словник української мови (одинадцятитомний) містить на позначування дії слова рухати і рухання, які не мають відповідників для називання події, а також слова рушати, рушання, які мають відповідники на позначування події (рушити, рушення). У такому разі вважаю за доцільне позначати дію словами рухати і рухання, а подію словами рушити і рушення (їх легко розрізнити так).

Водночас у філософії термін рух вживають переважно на позначення загальної властивості буття перебувати в стані зміни. Тому дієслово рухати, зміст якого охоплює зміну стану руху одним об’єктом іншого об’єкта, не є широко вживаним. Актуальним відповідником для слова рух (у філософському контексті) є слово рухатися. Тому пов’язані значення дії, події та наслідку в цьому разі будуть такими: рухатися–порухатися–рух.


Згаданий Академічний словник містить також дублікати на позначення дії змінювання і змінення. Оскільки частину слова –увати легше ідентифікувати як таку, якою позначають недоконану дію, то, на мою думку, варто вживати як термін слово змінювати.


Ще один варіант синонімів є у словах на позначення події: розвити і розвинути. У цьому разі більш уживаним є слово розвинути. Водночас до  слова розвити відповідником є віддієслівний іменник (розвиття), тоді як для розвинути такий іменник треба було б створити. Можливо оптимальним буде такий варіант: як дієслово на позначування події вживати слово розвинути, а як віддієслівний іменник – розвиття.


Як висновок доцільно зауважити, що зручна, системно сформована, увідповіднена до властивих національній мові норм термінологія сприяє легшому і швидшому формулюванню і засвоєнню думок, а тому важлива не тільки в науковому контексті, але й в освітньому.
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КАФЕДРА ТЕОРІЇ ТА ІСТОРІЇ КУЛЬТУРИ

Марія Альчук
Сутність людини як  філософсько-антропологічна проблема

Філософська антропологія (з грец. – людина і вчення) – вчення про людину, яке спрямоване на системне і цілісне розкриття феномену людини. Вживається у широкому й вузькому значеннях. У широкому – вчення про природу й сутність людини, у вузькому – течія західноєвропейської філософії початку ХХ ст. Філософське розуміння суті людини наголошує на тому, що людина є головною цінністю суспільства, а її розвиток – самоціллю його розвитку. 

Дослідження сутності людини, а також уявлення про її виникнення й розвиток з’явилися вже в часи Античності, зокрема Протагор розглядав людину як “міру всіх речей”. Уперше термін “антропологія” вжив Аристотель, аналізуючи саме духовну природу людини. Треба зазначити, що І. Кант трактував філософську  антропологію як специфічну сферу знань про людину, яка є унікальною істотою та метою пізнання.

 Засновниками  філософської  антропології є  німецькі філософи – Макс Шелер (1874–1928), Арнольд Гелен (1904–1976),  Гельмут Плеснер (1892–1085). М. Шелер у працях “Людина та історія” (1926 р.), “Становище людини в Космосі” (1928 р.) намагався поєднати різні уявлення про людину, щоб розкрити цілісність її буття. Він виділив два шляхи дослідження проблеми людини, підкреслюючи, що особа зосереджує в собі духовні акти, в яких вона знаходить саму себе. Людина як духовна істота є свобідною та відкритою світові. 

В українській філософії антропологічні проблеми виокремили у період Відродження та Просвітництва. Філософсько-гуманістичні, кордоцентричні тенденції характерні для української філософії. П. Могила розглядав три стани людського життя – тілесний, душевний і духовний. У філософських працях    Г. Сковороди головне – серце, з якого виростає і думка, і прагнення, і відчуття та неповторність особистісного існування. П. Юркевич, П. Куліш, М. Гоголь  продовжують досліджувати “філософію серця”, акцентуючи увагу на особливостях української людини. 

У другій половині ХХ ст. створюється “Київська світоглядно-антропологічна школа”, засновником якої є академік В. Шинкарук та науковці інституту філософії ім. Г.С. Сковороди. Є. Андрос, Є. Бистрицький, М. Булатов, В. Горський, В. Іванов, С. Кримський,  В. Табачковський, В. Шинкарук, О. Яценко досліджують світоглядно-культурний зміст філософських категорій,  духовно-практичне освоєння світу, духовний універсум особи. Філософські пошуки визначення сутності людини пов’язують із розкриттям її існування (existentia )  і сутності (essentia). У витлумаченні сутності є небезпека редукціонізму – не вибирати лише позитивні чи лише негативні характеристики. Вирішити проблеми має сама людина, яка їх створює – у власному самоздійсненні та самовизначенні, вибираючи і вдосконалюючи гідне життя.  На переконання В.Табачковського, есенційно-екзистенційний підхід (як взаємоузгодження) допоможе  розкрити проблему сутності людини. 

 Філософська концепція людини лежить в основі будь-якої психологічної, педагогічної, соціологічної, історичної, біологічної чи кібернетичної теоріях. З іншого боку, розвиток цих наук та отримані результати досліджень використовує філософія для створення загально-філософської концепції людини. Зазначимо, що людина трансформує зовнішній світ у внутрішній і це особливо важливо, коли вона планує щось здійснити. Таке здійснення відбувається щонайменше в три етапи: самовизначення, самореалізація, самоствердження. Всі ці етапи є для нас однаково вагомими. Таку ж аналогію можна провести і для становлення нації, громадянського суспільства і держави. Сьогодні великою мірою такі етапи визначають історичну долю європейської цивілізації. Зазначимо, що всі знаменні події в Європі XIX–XX століть пов’язані з визначенням, реалізацією, утвердженням місця, способу життя та своєрідністю кожної нації.

Мар’яна  Баліцка       

СУСПІЛЬНО-ПОЛІТИЧНИЙ АСПЕКТ СУЧАСНОГО
                    УКРАЇНСЬКОГО ІКОНОПИСУ

Історично важливі події, які відбулися порівняно нещодавно і відбуваються в цей момент, –  Революція Гідності та гібридна війна на Сході України – потрясли свідомість українця та мають вплив на релігійне життя зокрема. Релігія, як і богослов’я, є натхненням і частково рушійною силою сакрального мистецтва. У зв’язку з розвитком  сучасної духовної культури в теперішньому складному світі та зростаючою тенденцією знецінення слова на користь образу є необхідність дослідити ікону та її інтерпретацію в контексті суспільно-політичного життя  українського народу. 

   Беручи до уваги відбиток історичних подій нашої сучасності на моральний та духовний стан українського суспільства – Революція Гідності та гібридна війна на Сході України, – зрілий українець прагне викристалізувати у своїй свідомості, запам’ятати  образ національного сподвижника, героя, воїна (ідеалізуючи, якоюсь мірою, людей, чиї героїчні вчинки  вражають і наповнюють новим сенсами життя народу). Духовна культура нації є взаємозалежна від патріотизму. Кожен народ прагне ідентифікуватися і натхненно створює себе чи пропрацьовує ідентичність зі своєю Батьківщиною. Як зауважує С. Кримський,  “споріднена ікона із середньовічною містерією, у якій через образи посейбічного світу олюднювались абстрактні ідеї, персоніфіковувалися сили історії та Провидіння” [3, с. 90].

   На створення ікони “Небесна Сотня”, зі зображенням 78 портретів убитих людей під час Революції Гідності,  було дано кардинальське благословення. Розписи в церкві, де поряд зі Св. Юрієм, який убиває демона, сучасні українці, що визволяють свою країну від загарбника: кіборги,  волонтери, військовий лікар і священик-капелан чи ікона “Богородиця – покровителька українських воїнів”, де поряд із Зображенням Богородиці та Архангела Михаїла зображено І. Мазепу, К. Острозького, воїна ОУН, героїв Небесної Сотні та воїнів АТО. 

   Під таким вектором розглядаємо ікону як візуальний образ на християнську тему: як богословського мистецтва; який спрощений або ускладнений; суб’єктивно інтерпретований, де переосмислено богословські канони. В. Откович узагальнює розвиток іконописання в Україні так: “Еволюція ікони в Україні, опираючись на візантійські традиції, сприймала імпульси  суспільного буття народу, перебувала під впливом його світобачення, розуміння філософії християнства” [4, с. 9].

       Яків Креховецький наголошує, що Церква має повне право дозволяти і благословляти іконографію та західні релігійні зображення. “Спільнота вірних  за натхнення Святого Духа продовжує вивчати правдиву науку, бо ж Христос казав: “Багато ще маю вам повідати, та не перенесли б ви нині…Тож коли зійде той Дух істини, Він і наведе вас на всю правду…” (Йо.16:12–13)” [2, с. 26].

      Звернувшись до історичних першооснов фігуративного зображення постаті Христа, у 692 році Трульський Собор у каноні 82 дозволив зображати Христа у подобі людській: “Шануючи старовинні образи, передані Церкві, як символи й означення істини”… “Христа Бога нашого, зображувати людською істотою, замість старого ягняти; тоді, споглядаючи покору Бога Слова, згадуватимемо його життя, страждання і спасенну смерть і внаслідок того викуплення світу” [5]. Трульский Собор закріплює вже встановлений в іконописі священно-історичний реалізм і скасовує архаїчний символізм старозавітних “символів” і “типів”. 72 та 100 канони також мають вплив на подальший історичний розвиток іконошанування та ставлення до священних малюнків. На VII Вселенському Соборі було прийнято правила щодо ставлення до ікони, в яких місцях вони мають ставитися, і коли поклоняючись і шануючи ікону, ми молимось до Господа. Ікона – це не лише технологічно правильне виконання живопису на дошці, а ще фреска і мозаїки. Важливе правило щодо дозволеного зображення на іконах не тільки Ісуса Христа та Богородиці, а й ангелів, канонізованих святих і навіть не канонізованих побожних людей [1, с. 94].
   Узагальнюючи,  можна зробити поділ на: ікона канонічна, символізм кольору та форми, який вражає, намальована згідно з  єрмініями (правил, на які опирались іконописці, в спеціальних підручниках або взірці автентичних ікон, щоб канонічно створити ікону) – притаманне здебільшого Східній Традиції Церкви, та релігійні зображення, які більше притаманні Західній Традиції Церкви. 

   Щодо розвитку української ікони, то з прийняттям християнства, було взято за першооснову візантійські канони іконописання. Безумовно, доповнення або, можливо, і розвиток нового стилю української богословської канонічної ікони йде від поширення ідей ісихазму: до строгих символічних форм передання Святих на іконах додається Божественне Світло, як і в  чисто технологічному аспекті – білі лінії на випуклих частинах карнації, так і в одухотворенні ікони, містичне споглядання шляхом безмовної молитви. 

   У XVII ст. потрохи вичерпуються ідеї візантійського іконописання і поступаються впливові бароко, як нового віяння в культурі України. Щодо нових ознак, які з’являються в українській іконі – це синергія національного характеру в межах іконописного канону, самобутність і своєрідність нового стилю. “Козацьке бароко” – невід’ємна частина історії мистецтва цієї епохи. Як зауважує  В. Откович, у цей період стає популярним культ Архангела Михаїла, який асоціюється з воїном-переможцем і набирає співзвучності із суспільно-національними рухами середини XVII ст. Дослідник також доповнює, що особливим пошануванням користувався образ Покрови, в якому втілювалася ідея надії, віри у заступництво Богоматері у земному житті. Безумовно, ідея створення таких ікон і перегукується із сьогоденням: потребою і підкреслення  віри в теперішнього національного героя, єдність почуття та волі із переконаннями.
   Виходячи з мистецтвознавчого аналізу – випадку інтерпретації  іконописців сучасних подій в Україні на вище згаданих  іконах, – національні герої не зображені з німбами, що є свідченням Святості чи зарахуванням до лику Святих. Є частиною композиційного вирішення, як на релігійних зображеннях, що притаманні Заходу, так і сценах на іконах Східної Традиції з житієм Святих, як розповіді про смислову наповненість Богом у мирському житті чи іконах Страшного суду або Раю з найрізноманітнішим вирішенням композиції через зображення людей та алегоричне відображення відповідальності за земне життя.  Люди нашої соціальної дійсності зображені поряд із Богородицею, Архангелом Гавриїлом та українськими канонізованими святими. Ведемо діалог із Богом через ікону, і через ікону, ймовірно, і відбувається  рефлексія людини на розмову з Богом.  

  Силу образу над силою слова пояснює преподобний Іоан Дамаскін та доповнює доводи Леонтія, єпископа Неаполя на Кіпрі, відомого агіографа: “Ікони поставляються в храмах ради краси і для нагадування, і для шанування. “Накреслюю і пишу Христа і страждання Христові в церквах і домах, і на майданах, і на іконах, і на полотні, і в коморах, і на одязі, і в усякому місці, щоб, ясно бачачи їх, пам’ятати, а не забувати [5]. Думки Іоана Дамаскіна звернені на зображення Христа і пам’ять Його про страждання заради людства. Аналогію пам’яті (в цьому випадку – національної) можемо провести і в зображенні простих людей, українців, які, можливо, і несвідомо віддали  найбільшу цінність – своє життя заради ідеї миру і благополуччя на рідній землі.

    Підсумовуючи, хочеться зазначити, що каноном дозволено зображення поряд  із Богородицею, Ісусом Христом та Святими Церкви людей неканонізованих, які певною мірою означають сучасну українську соціальну дійсність, відбиток моральних ідеалів нашого сьогодення. “Бо що слово розповіді пропонує для слуху, те мовчазний живопис показує через наслідування” (святий Василій Великий). 
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Роман Галуйко
РОЗУМІННЯ ІКОНИ У ФЕОДОРА СТУДИТА

Діяльність Феодора Студита, як апологета священних зображень другого періоду іконоборства, залишається малодослідженим аспектом наукових зацікавлень. Феодор Студит залишив обґрунтування своєї позиції щодо культу шанування ікон у працях: “Три спростування іконоборства”, “Сім глав проти іконоборців” та декілька листів догматичного змісту. Аргументація іконоборців не була спростована отцями VII Вселенського Собору, тому для наступних поколінь залишилася робота богословського захисту іконошанування у догматичній площині.

У своїх висновках доцільності культу шанування ікон Феодор Студит виходить із догмату втілення другої іпостасі Пресвятої Трійці – Ісуса Христа. Бог як невидимий, прийнявши людську плоть, став у такий спосіб видимий, отже, описуваний, а значить і зображуваний. Саме тілесність Христа зробила Бога видимим. З народженням Ісус Христос прийняв на себе людський образ, ставши так описуваним, отже, зображуваним на іконі. Саме зображуваність є першою властивістю людини. Якщо Христа неможливо зображати, то значить Він втрачає людську природу і не може бути посередником між Богом та людьми,   наголошує Феодор Студит. Христос не є Христос, якщо Його не можна зобразити на іконі (звертається Студит у посланні до Йоана спафарія). На підставі цього Феодор робить висновок у формі анафематизму: “хто не сповідує, що Ісус Христос, що прийшов у плоті, через плоть став описуваний, а через Божественну природу залишається неописуваним – той єретик”.
“Тому вшановуючи образ ми віддаємо шану первообразу”, – цитує Студит свят. Василія Великого, тим самим показуючи, що він добре обізнаний із попередньою святоотцівською традицією. Звідси робимо висновок, що Студит має на увазі “шанування” (προσκύνησις) святих ікон: кланяючись перед іконою Христа, ми віддаємо шану самому Христу як зображеному на ній. Само собою зрозуміло, що вшановується не те, з чого складається ікона, а той першообраз, який на ній зображений; тому ікона Христа називається Христом не у власному розумінні, а в переносному.
У своїх поглядах Феодор Студит приймав за основу постанови VII Вселенського Собору та святоотцівський авторитет попередніх віків, вміло поєднавши це у своїх логіко-філософських розмірковуваннях. Його богословсько-філософська думка відрізняється силою та чіткістю, логіка розмірковувань із точністю та ґрунтовністю спростовує слабкі сторони у силогістиці іконоборців

Оксана Дарморіз
СОЦІАЛЬНИЙ МІФ ТА СУЧАСНЕ МИСТЕЦТВО: ОСНОВНІ ТОЧКИ ДОТИКУ

Соціальний міф як комплекс специфічних колективних уявлень про соціум у сучасному світі набуває стійкого ідеологічного забарвлення і часто використовується з метою маніпуляції масовою свідомістю. Ці уявлення вже не є витвором колективного розуму, який змушений реагувати на зовнішні виклики і подразники, пояснюючи світ, місце людини в ньому та специфіку взаємозв’язків людей між собою (як то відбувалося в первісні часи). Сучасний соціальний міф використовують еліти для впровадження певних ідеологічних конструктів, що мають сприймати маси як щось природне, формувати певні світоглядні стереотипи і скеровувати їхню поведінку в необхідне русло.

Для існування та підтримування міфологічних уявлень у спільноті з давніх-давен використовували певні механізми. Одним із визначальних механізмів існування міфу є ритуал, який при відтворюванні повертає міф до життя та робить його життєво та соціально значущим. Первісний ритуал був синкретичним, охоплював усі наявні в суспільстві знання та практики, зокрема й вияви тогочасної мистецької (естетичної) діяльності. Натомість сучасний міф, зважаючи на рівень розвитку суспільства, досягнення науки та техніки, має в своєму арсеналі набагато більше розмаїтих засобів. У сьогоденні для підтримання зв’язку з міфом та розповсюдження ідеологічних цінностей поруч із ритуальними елементами використовують також засоби масової інформації, рекламу, телебачення, Інтернет-ресурси, значну роль відіграє мистецтво. 

Мистецтво завжди використовували при сакралізації міфологічної свідомості та практики, оскільки за його допомогою звернення до надприродних персонажів набувало особливого небуденного вияву. Так, усі давні міфологічні системи рясніють різними мистецькими формами – піснями, танцями, натільними малюнками, розписом ритуального одягу, посуду та приміщень, архітектурними рішеннями сакральних будівель, зображеннями божеств та інше. Сучасний міф, попри естетизацію сакруму, потребує ще підсилення ідеологічної складової частини засобом мистецтва та максимального розповсюдження через мистецькі твори та явища. 

Одним із перших мистецьких феноменів, опанованих у соціальній міфотворчості та застосовуваних у сучасній міфологізації, можна вважати літературу. Так, літературними виявами міфу рясніє фольклор кожного народу, стаючи важливим джерелом міфологічних уявлень для дослідників, – казки, пісні, голосіння, приказки, замовляння тощо передають через покоління не лише мудрість пращурів, але і їхні світоглядні настанови, головні поняття міфологічної свідомості, світоглядні особливості. Авторські літературні тексти теж несуть на собі відбиток панівних ідеологічних систем, суспільного світогляду, як і власних ідеологічних уподобань автора. При цьому майстерний художній літературний образ цілком може стати взірцем для наслідування чи основою для формування стійких світоглядних уявлень. Кожна панівна ідеологія/політична влада добре розуміє вплив літератури на пересічного члена спільноти і робить спроби впливати на формування світоглядних установок через літературу. Прикладами можуть слугувати заохочення до написання літературних творів, які прославляють сучасний суспільний устрій, форму правління чи представників влади (може бути прямим – преміювання, фінансова винагорода, членство у державних творчих спілках та союзах тощо та опосередкованим – стимулювання видавництв для публікації певного роду літератури, видання таких творів великим тиражем та ін.); “таврування” певних авторів чи творів, які критикують наявний стан суспільства (є протилежним до заохочення та полягає у позбавленні автора всіх преференцій, які він може отримати при лояльному змалюванні влади у своїх творах, аж до фізичного знищення); переписування літописів; знищення/спалення літературних творів (при цьому зазвичай такі події здійснюють із ритуальною метою) та багато іншого. 

Важливим засобом впливу на масову свідомість є й візуальне мистецтво: від традиційних видів – скульптури, живопису, графіки тощо – до відносно нових, але не менш впливових – стріт-арту, ленд-арту, боді-арту, медіа-мистецтва та ін. Візуальні образи, які передають ці види мистецтва, дають змогу задіювати емоції напряму без надмірної раціоналізації та мають значно більшу силу. При цьому необхідно говорити і про так зване високе мистецтво і про популярне масове мистецтво, тим паче, що нині неможливо говорити про “чисті” мистецтва, оскільки вони тісно взаємопов’язані та взаємодіють між собою. Використання візуальних образів сприяє підсиленню естетичної, а отже, емоційної, напруги та сприяє прикладанню ідей до власного досвіду, суб’єктивізації ідей та переживань.

Поєднанням літератури та візуальної сфери й одним із важливих сучасних мистецьких засобів розповсюдження уявлень соціальної міфології є комікс. І хоч перші комікси виникли ще на початку ХІХ ст., їхня популярність і сьогодні вражає масштабами. Європейські графічні романи, американські комікси, японські манга були і залишаються не тільки важливим елементом мистецького ринку, але й дуже затребуваним продуктом серед усіх категорій споживачів. Діти й дорослі, чоловіки й жінки, багаті й бідні, люди з різним рівнем освіти та виховання можуть знайти серед різноманіття графічної літератури сюжети на свій смак та потреби. Найпоказовішими серед них у сенсі розповсюдження соціального міфу є американські комікси, які здебільшого присвячені супергероям і тому є яскравими взірцями сучасного героїчного міфу. Проте кожна культура, крім розповідей про супергероїв, які становлять головну частину таких творів, рясніє й значною кількістю інших сюжетів, що формують і розповсюджують різнорідні уявлення про соціум та місце людини в ньому, так і в будь-якій міфологічній системі поруч із героїчними міфами обов’язково наявна ще й велика кількість інших видів міфів, що дають змогу вповні розкрити різноманіття всесвіту та сформувати цілісну картину світу.

Сюжетність та казковий мотив, характерні для коміксів, зумовлюють, своєю чергою, популярність телевізійних серіалів (так званих мильних опер). Часто навіть самі комікси лягають у їхню основу та продовжують своє буття в новій формі. Схожий вплив має ще один суміжний із телесеріалом вид мистецтва – кіно. Так само, як і графічний, телевізійний чи навіть літературний роман, кіно занурює глядача в уявний світ бажаного, досконалого (навіть коли воно прочитується непрямо чи передбачається після завершення кінофільму), в світ перемоги добра над злом та реалізованих несвідомих чи прихованих бажань пересічної людини. Ототожнюючи себе з головним героєм/героїнею, ми можемо відчути себе кращим мужнішим, красивішим, набути надзвичайних сил, отримати те, чого не маємо в реальному світі.

Беззаперечним є й вплив на людину музики, яку можна наділити особливим статусом трансляції міфологічних уявлень, бо й присутність її в житті людини є найбільшою серед усіх мистецьких засобів: музика оточує людину повсюдно, постійно, транслюється через різноманітні медіатори у повсякденній, святковій та сакральній сферах. Особливо це стосується масової музики чи її різновиду – поп-музики, під якими варто розуміти ті музичні твори, що користуються попитом у великої частини населення. Їхні ознаки – простота музичної мови, регулярність ритмічної пульсації, підкреслена мелодійність, яскраві мотиви, що легко відтворюються – сприяють поширенню їхнього впливу на маси та забезпечують величезний влив цього мистецтва на людину та спільноту (зокрема це стосується й пісенних текстів, які часто через легкість запам’ятовування та просту мелодію стають “вірусними”). Поп-музика, яка найчастіше сприймається безпосередньо, колективно й екстатично має здатність впливати безпосередньо на несвідоме і викликати певні асоціації, емоції, настрої та прагнення. 

Так само необхідно звернути увагу на особистість митця (актора, музиканта, художника), який може стати кумиром, а його спосіб життя керівництвом до дії. У суспільстві ці особистості мають важливий вплив і на соціальну поведінку їхніх шанувальників і на формування ціннісних орієнтирів індивіда чи соціальної групи.
Марія Кашуба
ЛЮДИНА ЯК ОСОБИСТІСТЬ, ПРОБЛЕМА САМОТВОРЕННЯ
Поняття “особистість” нині часто асоціюється з поняттям “особа” і стосується особливих та видатних людей. Варто пригадати, що це поняття стосовно людини вперше вжив  представник християнської апологетики Тертуліан ще в ІІ ст., наголошуючи на особливому, вибраному статусі людини як сотвореної на “образ і подобу Божу”. Таке християнське тлумачення  виділило людину серед світу сотворених Богом живих істот, адже тільки людина сподобилася бути духовною подобою Божественної сутності. Тільки людину Бог-Творець наділив своєю духовною природою, згідно з чим вона поставлена панувати над усім сотвореним.

У “Філософському енциклопедичному словнику” зазначено: “Особистість – аспект внутрішнього світу людини, що характеризується унікальністю та відкритістю; реалізується в самопізнанні та самотворенні людини та об’єктивується в артефактах культури” [1, c. 457–458]. Авторка цього визначення Світлана Крилова переконує, що “особистість відрізняється від індивіда тим, що в своїх актуалізованих проявах є трансцендентною щодо умов соціального життя, тоді як індивід постає частиною роду і виду (біологічний атом) та суспільства (соціальний атом)”. Особистість відповідно як щось “трансцендентне стосовно умов соціального життя” абсолютно непричетна до цих умов, не бере участі в їхньому формуванні й змінах.

У цій же словниковій статті зазначено, що  деякі психологічні школи ХХ століття, передусім соціоцентричні, витлумачують особистість як “соціальну маску індивідуальності”, а представники школи психоаналізу ототожнюють особистість і психіку людини, визначаючи її як “душу”, “Я”, “персону”, “аніму”, “анімус”, навіть “замість”. Зауважу, що донині серед філософів немає одностайності щодо розрізнення та чіткого визначення понять “індивідуальність” та “особистість”.

Найбільш прийнятним для нашого часу видається визначення особистості в персоналізмі, зокрема те, яке сформулював засновник французького персоналізму Еммануель Муньє. На його думку, особистість – це єдина реальність, яку ми пізнаємо і водночас створюємо зсередини живою активністю самотворчості й комунікації. Адепти цього напряму визнають особистість первинною творчою реальністю та найвищою духовною цінністю. Філософія персоналізму в умовах формування “інтелектуальної індустрії” прагне захистити особистість, зберегти почуття обраності, індивідуальної причетності до прогресу культури. Персона-особистість – це вивищення над матеріальним існуванням, досягнення найвищої реальності у своїй діяльності. Персона ніколи не буває об’єктом, бо, володіючи духовною унікальністю, вона не може бути звичайною річчю.

Персона, на думку представників цього напряму, – це складна духовна система людини, внутрішній динамічний світ її особистої свідомості, апріорний щодо предметного світу. Процес духовної діяльності персони – “трансцендуюча діяльність”, це і процес саморозвитку, і процес творення реальності. Видається, що процес самотворення особистості не вельми цікавив персоналістів. Вони схильні до визнання християнської версії тлумачення особистості як сотвореної Богом, але їхня заслуга в тому, що привернули увагу до парадоксу існування людини в сучасному світі: з одного боку, – всемогутність людини, яка створила атомну зброю та інші засоби масового знищення, техніку, штучний інтелект, генну інженерію і похідне від неї клонування живих істот; з іншого, – це страх перед використанням цієї зброї й техніки, природного й штучного інтелекту з метою руйнування всього. Людське, особистісне стає нелюдським, бо руйнівна сила перевищує силу творчу.
Микола Бердяєв вважав, що особистість створює Бог, це Божа ідея і задум, цілісність і єдність тілесного й духовного, що має безумовну та вічну цінність. У Зигмунда Фройда особистість – це психіка, справжня людська природа, а у його учня Карла Густава Юнга – це душа. Абрахам Маслоу трактує особистість як здатність до самоактуалізації, яка є самопізнанням і саморефлексією, що ведуть до плідної самотворчості. Самоактуалізація особистості у психолога – це вміння людини злитися зі своєю внутрішньою природою, знайти свою мотивацію до життя, здатність постійно розгортати свої потенції. Зрозуміло, що для саморефлексії й самотворення особистості потрібна свобода, але це не так свобода в політичному розумінні, як свобода внутрішня, пов’язана із самоаналізом і самотворенням людської самості, ствердженням людської гідності. Таку свободу визначив Микола Бердяєв як свободу “провалюватись у безодню”, тобто свободу грішити. У безодні гріха людина отямиться, проаналізує себе і тоді “повертається” до Бога, усвідомлює себе Його “образом і подобою” – стає особистістю.

Проблема самотворчості особистості постає нині у двох аспектах. З одного боку, важливо стати самим собою у кожній діяльності, бути людиною, що живе в людському вимірі – красі, любові, співчутті, милосерді, відповідальності, – отже, всюди зберігати й утверджувати людську гідність як своє справжнє лице. Це означає, що можна навчитися бути лікарем, інженером, учителем чи слюсарем-професіоналом, але при цьому не усвідомлювати, що ти насамперед людина, тобто носій загальнолюдських якостей, творець людського буття. З іншого, – людина зобов’язана сотворити себе особистістю, усвідомити свою самобутність і унікальність у світі, а також свою місію – збагатити світ своїми творіннями. Щоб творити, треба перебувати у своїй суті, почуватися людиною, а не просто митцем, філософом чи поетом. У творі людина втілює, “огортає плоттю” свою духовну сутність, свою істинно людську природу – особистість. Залишитись самим собою, жити самобутньо – це і є завдання самотворчості особистості. Зібраність, цілісність, занурення у внутрішній світ притаманне тільки людині як стан трансцендування, “трансцендуюча діяльність”. Більшість світових релігій, майже всі філософські вчення вбачають свою мету в тому, щоб розкрити шляхи й зусилля, якими людина може вирватися із тваринного, автоматичного стану і втриматися в боголюдському єстві, бути особистістю.

Фрідріх Ніцше визнавав ще у ХІХ ст., що людина як особистість  у своїй масі ще не народилася, вона здебільшого перебуває у тваринному стані як “супершимпанзе”. Людство як таке, на думку філософа, – це “кишіння” людей на Землі, воно становить натовп, юрбу, яка живе тваринними інстинктами, відрізняючись від приматів тільки більш вишуканими підступами й лицемірством. Справжніх людей небагато – це філософи, святі й митці – ті, хто осмислює своє життя, намагається внести у свою працю красу й довершеність, стати вище рабської психології як тваринних потреб і тваринного егоїзму, збагатити світ своїм талантом і розумом. Тому й вимріяв філософ Надлюдину – особистість, здатну відчути біль людства й допомогти йому цьому болю зарадити.

З погляду філософії сотворити себе особистістю – це “прийти до свідомості” та якнайдовше бути у цьому “притомному”, живому стані, адже більшість часу людина проживає автоматично, рефлексивно, інстинктивно. Вона непритомна, звідти й нудьга від одноманітності існування. Лише зрідка людина випадає в інший вимір, коли стає особистістю, коли глибоко вірує, кохає, творить. Це і є справжній людський режим буття, тут людина сама в собі, в стихії свободи, хоча це рідко вдається пересічній людині з її буденними турботами.
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ЗНАЧЕННЯ ТЕКСТУ В ПОСТМОДЕРНІСТСЬКІЙ ГЕРМЕНЕВТИЦІ 

(ЗА ТВОРОМ ДЖАННІ ВАТТІМО “ПІСЛЯ ХРИСТИЯНСТВА”)

Італійський філософ Джанні Ваттімо у своїй праці “Після християнства” викладає своє розуміння сучасної епохи і називає її постхристиянською. Він переконаний, що в сучасному постмодерністському світі релігійна віра не може залишатись такою, якою вона була раніше, а саме: панівною і ригідною. Дж. Ваттімо пропонує нове визначення віри – “вірити, що я вірю”, яке, за його словами, завжди залишає якийсь присмак абстрактності та невпевненості. 

Філософ протистоїть категоричній гносеології (релігійній чи нерелігійній), яка боролась за володіння істиною і не допускала жодних двозначностей і компромісів. Лише тоді, коли ми відмовляємось від ідеї абсолюту, на якому раніше будували свою безкомпромісну і безжальну до опозиційного знання гносеологію, стає можливий справжній діалог “на рівних”.

Дж. Ваттімо порівнює смерть морального бога Ф. Ніцше і кінець метафізики М. Гайдеґґера і виводить із цього нову парадигму. Він вважає, що тоді, коли ми втратили метафізичну основу під назвою Бог, ми втратили саме Паскалівського “бога філософів” і аж ніяк не Бога християнства. Автор цікаво проводить паралель між подоланням метафізики М. Гайдеґґером і народженням нової форми релігійності: “Гайдеґґер вважає, ніби єдиний спосіб мислити буття не метафізично, не об’єктивуючим чином – це розуміти його не як об’єктивну структуру, яка постає перед нашим внутрішнім зором, але як подію, як те, що трапляється... буття відкривається нам не як щось стабільне, вічне і т. ін, а буття – це лише те, що час від часу трапляється у своїй подієвості” [1, с. 28]. Цими словами німецького філософа щодо буття Дж. Ваттімо сміливо описує нову релігійність. Отже, сучасний Бог – це Бог події, Бог, який говорить до людини тут і тепер, Бог, якого людина сприймає в конкретних історичних обставинах і в особистому одкровенні; це вже не Бог абсолютної істинної раціональної структури буття.

Говорити про такого Бога тепер можна лише за допомогою метафори, бо саме вона найкраще підходить для висловлювання у постмодерністських умовах. Метафора позбувається свого єдиного тлумачення і відкрита до різнорідних тлумачень. 

Починаючи від нової релігійності, через гносеологію Дж. Ваттімо веде нас до питання значення тексту. Інструментом старої релігійної гносеології було авторитарне претендування на істинне тлумачення значення тексту. Усі альтернативні тлумачення були визнані такою гносеологією як неправильні. Натомість італійський філософ пропонує постмодерністську модель, в якій альтернативні значення будуть мати ті ж права, що і загальноприйняті. Так уникається авторитарність і насильство панівного значення, дається шанс “слабшим” і незагальноприйнятим значенням завойовувати свої позиції і не бути виключеними з дискурсу.
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Анастасія Ковач-Петрушенко 

СВОЄРІДНІСТЬ ТЕОРІЇ ДЖ. ВАТТІМО “СЛАБКЕ МИСЛЕННЯ”

В КОНТЕКСТІ ІДЕЙ ІТАЛІЙСЬКОГО ПОСТМОДЕРНІЗМУ

Постмодернізм в Італії мав кілька підтечій, які досліджували різні філософи. Одним із таких був Джанні Ваттімо. У 1983 році він у співавторстві із П. А. Роватті видав книгу, яка отримала назву “Слабке мислення” (Il pensiero debole). 

Під цим поняттям Дж. Ваттімо мав на увазі усвідомлення італійцями того, що більше не потрібні абсолютні та безсумнівні істини, однак це не зобов’язує до тотального несприйняття минулого, а швидше повинно викликати почуття шанобливості до цінностей та ідеалів минулих традицій.

Учення Ф. Ніцше і М. Гайдеґера та падіння багатьох фундаментальних основ західної філософської традиції вплинули передусім на формування ідей Дж. Ваттімо і П. А. Роватті. Проте ці два філософи все ж займаються дещо різними напрямками у своїй концепції “слабкого мислення”. У той час як Дж. Ваттімо описує традиції сучасної герменевтики, займаючись ослабленням буття, П. А. Роватті повністю присвячує себе феноменологічним питанням і конкретно ослабленню субʼєкта, у своїй філософії він наслідує свого вчителя Е. Пачі. 

Загалом, “слабке мислення” в італійській культурі розглядають як конкретний тип знань, що характеризується глибоким переосмисленням усіх понять, які слугували основою для західної цивілізації у всіх галузях культури. Так, вимога істини повинна бути підданою кризі [2]. 

Дж. Ваттімо переконаний у тому, що сучасність тепер має свій час і що, якщо постмодернізм – досвід кінця, тоді це передусім досвід “кінця історії”. Тобто про сучасну концепцію історії вже не можна говорити, як про щось єдине. Причина цього криється не тільки в інтелектуальному і філософському розвитку, але також і в історико-соціальному характері, оскільки цей процес “кінця досвіду” триває від заходу колоніалізму та імперіалізму і до появи “складного” суспільства. Затвердження медіа, компʼютера, Інтернету та плюралізму підірвали саму можливість єдиної історії. Дж. Ваттімо стверджує, що цей перехід від сучасного до постмодерного і є переходом від “сильного мислення” до “слабкої думки”. Для так званого “сильного мислення” характерними були думки в імʼя істини, які забезпечували “основу” абсолютного знання. Для “слабкого” ж істини не існує [3].

Саму ідею назви “слабке мислення” Дж. Ваттімо запозичив у італійського історика філософії К. А. Віано з Торіно, який вважає, що епоха постмодерну мала для Італії винятково негативний характер, і каже, що через появу постмодернізму в італійській філософії розвивається таке поняття, як “слабкий раціоналізм”. “Слабке мислення” Дж. Ваттімо виражене як форма нігілізму, який, на думку  філософа, є ключовим “у нашій культурі, долю якої ми не можемо звільнити, не втрачаючи при цьому духовності” (Дж. Ваттімо “Напівправда”). Цікаво, що автор не використовує це поняття в негативному світлі, а скоріше, як здійснення “пророцтв” Ф. Ніцше, як твердження падіння останньої впевненості та стабільності істин. Сучасний нігілізм Дж. Ваттімо розглядає не як щось негативне, а як останній шанс епохи постмодерну і людей, які живуть у цей період. Але автор говорить про легкий нігілізм, а не про трагічний, чи одержимий крахом Абсолюту, і не про сильний нігілізм, тільки про слабкий. Люди ХХ століття звикають жити без нічого не тому, що вони нігілісти, а тому що вони живуть без гарантій і впевненості, без істин. Люди, згідно з Дж. Ваттімо, ще не навчилися жити в умовах розпаду буття, тому і йдеться про слабкий нігілізм [4].

Відповідно до концепції Дж. Ваттімо, перша мета “слабкого мислення” – переосмислення надлюдини, ідею якої висловив Ф. Ніцше у своїй праці “Так говорив Заратустра”, в “супермена”: новий субʼєкт, який більше не обтяжений відповідальністю, потенційно перевантажений нетерпимою, тоталітарною етикою. Тут Дж. Ваттімо вийшов за межі традиційного визначення людини і людства, тому субʼєкт й ослаб з погляду онтології та етики. Надлюдина перестала бути сильним субʼєктом християнства, а отже, дистанціювалася від концепції людини, наділеної свободою волі, завжди спокійної у виборі, завжди у стані потенційно винної і постійно покараної як грішника. “Супермен” передбачає, приймає і робить власний вибір і призначення всього, що відбувається в природі та історії, і взагалі в його існуванні. З цього випливає, що концепція визначеності буття задумана не як міцний фундамент. Для Дж. Ваттімо буття – саме собою ослаблене і пористе – завжди переосмислює і завжди переосмислено. Звідси випливає, що абсолютна необхідність Універсуму Ф. Ніцше у вічному поверненні послаблюється Дж. Ваттімо за допомогою інтерпретації думок М. Гайдеґера [1]. 

Так, походження визначення концепції “слабкого мислення” Дж. Ваттімо починається в перегляді перетину “однозначності Універсуму” Ф. Ніцше і помилкової точності граничного у М. Гайдеґера. Фактично “слабке мислення” виникає як спростування європоцентричного історичного оптимізму (Просвітництво, Позитивізм, Марксизм) через його нетерпимість. “Ідея про централізовану раціональність історії пала”, світ перестає бути глобальним, розділяючись на етнічні, сексуальні, релігійні, культурні та інші меншини.
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Христина Колодій
Імпринтинг як системний механізм становлення 

національної пам’яті

Мета нашої роботи – дослідити роль феномену імпринтингу як парадоксальної вразливості й пам’ятливості, індивідуальної і соцієтальної психіки на ранніх етапах розвитку особи етнічної спільноти. Зокрема, в роботі вказано на необхідності враховувати цей феномен у національно-патріотичному вихованні, щоб запобігти імпринтигуванню в дитячому, молодому віці дистресових етнонаціональних комплексів, етностереотипів, які постійно тяжіють над особистістю та етносом, загалом гальмуючи її конструктивну самореалізацію, самоствердження.

Імпринтинг дослідники кваліфікують як складну парадоксальну властивість не забувати, тобто закарбовувати назавжди всі впливи зовнішнього світу. Одночасно ця властивість – забувати чи закарбовувати інформацію. Явища імпринтингу вперше описали О. Хейнрот і К. Лоренц (імпринтинг – буквально від англійського “imprint” – залишати слід, фіксувати, запам’ятовувати) [1, c. 73].

Імпринтинг, як практично неусвідомлене враження, закладається в моменти так званої імпринтингової вразливості та насамперед на ранніх етапах розвитку особистості чи соціуму. Імпринтингування відбувається в конкретні відрізки часу, тобто лімітоване в часі. Так, Є. Маланюк з погляду імпринтингування проводить аналогію між долею українського і чеського народів. Результати битви при Білій Горі 1620 р., які автор влучно характеризує як “чеську Полтаву”, на довго визначили долі двох слов’янських народів, імпринтингувавши деінформацію мілітарної культури.

Річ у тому, що імпринтингований травматичний досвід, негативна інформація, одержана етносом на ранніх етапах його розвитку, будучи закарбованою, витиснутою в внутрішній світ колективного несвідомого, здатні постійно діяти дистресово, орієнтуючи етнофорів не на успіх, а на поразку. Соціальні екстремальні умови в майбутньому відіграють роль у пускових механізмів, які в теперішньому чи в наступних поколіннях запускають закодовану дистресову інформацію у вигляді інтуїтивних знань, згадувань, волінь. Вони, зазвичай, можуть бути кваліфіковані як аномальні незбагненні з позиції здорового глузду.

Періодична повторюваність, незбагненність причин, невдач, національно-визвольних змагань є тому свідченням. Відтворення на підсвідомому рівні дистресового досвіду нації перетворюють його у стійкі архетипові форми, національні комплекси (меншовартості, вторинності, маргінальності), зокрема, йдеться про архетип недержавності, екстернальності, внутрішнього закону [2, c. 141–144].

Незнання, а точніше, невизнання імпринтингу, як важливого регулятора поведінки тої чи тої спільноти здатне серйозно деформувати національну ідентичність аж до її кардинальної зміни. Свідченням тому є результат насильницької психо-маніпулятивної зміни ідентичності жителів окупованого Криму, Луганська, Донецька. При цьому російська пропаганда спекулятивно використовує основний канал імпринтингування – мовний. Саме мова в дитячому віці через закодовані в ній етнонаціональні смисли вдруковує у свідомість дітей бажане світорозуміння, світовідчуття. 

Викладене вище дає змогу зробити висновок: визнання і використання імпринтингу в ролі механізму соціальної пам’яті повинно знайти різнобічне, практичне опредметнення, особливо в національно-патріотичному вихованні молодого покоління, передусім у дошкільному вихованні, контрпропаганді, юридичній практиці.
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Ольга Ліщинська
ПОСТ-ЧОРНОБИЛЬ У ПРОСТОРІ СУЧАСНОЇ КУЛЬТУРИ: 

МИСТЕЦЬКІ ІНТЕРПРЕТАЦІЇ

Чорнобильська аварія – подія нашої історії, міцно закарбована в національну пам’ять, що стала символом трагедії, руйнування звичного мирного буття, довірливого ставлення до світу і природи. Катастрофа на атомній станції породила особливу картину світу і призвела до появи в нашій культурі феномену Пост-Чорнобиля, що позначає певний тип мислення, свідомості, картину світу. Подія збіглася в часі з моментом історичного зсуву, розвалу СРСР, що надало їй особливого значення; вона визначила рубіж, світоглядний надлом. Як відомо, Т. Гундорова у праці “Післячорнобильська бібліотека: Український літературний постмодерн” називає Чорнобиль знаковим символом української культури кінця ХХ ст., який розпочинає добу постмодернізму.

Історіографія осмислення чорнобильської трагедії початково представлена творами письменників (О. Гончар, Л. Костенко, Б. Олійник, І. Драч, Ю. Щербак, В. Яворівський, С. Алексієвич); згодом з’являється науковий дискурс, пов’язаний із працями насамперед Т. Гундорової, а також Н. Барановської, Г. Бондаренко, Т. Гардащук та ін. Мистецькі інтерпретації цієї трагічної події досліджують Т. Злобіна, В. Підгора, К. Скуридіна та ін.

Т. Гундорова, окреслюючи вплив Чорнобиля на українську культуру, вважає, що він зруйнував звичну картину світу, знищив буттєву лінеарність [2]. Породив світ гіперреальності з особливим часопростором, з новими образами віртуальної реальності: мутантами, монстрами, порожнечею. 

Пост-Чорнобиль як феномен трагедії впливає на сучасну культуру. Спонукає потребу в документалізації і репродукованості аварії; а також меморіалізації, естетизації події, осмисленні її в площині морально-духовних координат. Філософи, вчені, митці намагаються відновлювати і відтворювати пережите. Пам’ятання і репродукування доповнюється творенням віртуальної копії. Одночасно відбувається естетизація Чорнобильської катастрофи, її художнє нейтралізування, зняття напруги, введення в царину мистецької гіперреальності. Естетизація ядерного вибуху, головно представлена у таких царинах, як масмедійна культура, комп’ютерні ігри, кінофільми. 

Вагомою темою візуального мистецтва є документалізація і репродукованість, меморіалізація Чорнобиля як катастрофи вселенського масштабу. Для митців важливим є збереження пам’яті про вибух і післяаварійний час. Цю функцію вдало виконують фотомитці, які з перших днів фіксують окремі куточки вражених радіацією місць і творять документальну історію події. Прикладом слугує фототрилогія А. Бородавки і О. Анісімова “Ляльки Чорнобиля”, “Обличчя Чорнобиля” і “Дороги Чорнобиля”. Перша частина трилогії містить 145 унікальних чорно-білих світлин, що яскраво передають усе, що відбувалося в той час у районі Чорнобиля. Друга – присвячена тридцяти самоселам зони відчуження. Тут і фотографії, і пряма мова, статистика, унікальні документи. 2002 р. побачила світ фотокнига журналіста і ліквідатора Михайла Загреби “Пропусти Чорнобиль крізь серце”, що становить собою розповідь про поліський край, понівечений радіацією. Варто згадати також роботи фотографів Юрія Косина і Віктора Марущенка та ін. Американські документалістки Холлі Морріс і Енн Богарт 2015 р. створили фільм про жінок “The Babushkas of Chernobyl” (“Чорнобильські бабусі”). Основою проекту послужила їхня поїздка у 2010 р. в зону відчуження. Це свого роду кінодокумент про мешканок чорнобильської зони, про їхню любов до рідної землі, силу духу, відчайдушність, почуття гумору.

Ще одним напрямком візуальних інтерпретацій Чорнобиля є антиутопічні візії, тема нагадування/попередження для всіх прийдешніх поколінь. Репрезентантом цих ідей виступає П. Ємець, художник, ліквідатор наслідків аварії. Його називають першопрохідцем чорнобильської теми в малярстві [3, с. 69]. Пейзажі митця стали історичними документами катастрофи. Він зобразив міста, села, що вже щезли з лиця землі, портретував учасників ліквідації аварії. Водночас  багато полотен наповнені апокаліптичними звучаннями, творять страшну антиутопію Чорнобильської зони. Таким же настроєм пронизані твори чорнобильської тематики Р. Гуманюка, Х. Катракіс, Ю. Нікітіна, Г. Сенченка.

Мистецьке осмислення Чорнобиля пов’язане з творенням гіпер-/віртуальної реальності, а також із міфотворчістю. Не випадково туристів (т. зв. сталкерів) притягує це місце, де час зупинився. Тут можна доторкнутися до законсервованих атрибутів і артефактів радянської доби: меблі, портрети радянських функціонерів, плакати, іграшки і т. ін. 2005 р. стартував проект “Діти-привиди”. Його ініціаторами були С. Абрамчук і В. Школяров, які дітьми стали свідками катастрофи [1, с. 123]. У Прип’ять запросили сімох художників із різних країн. Так з’явилися графіті на стінах будинків покинутого міста: тіні дітей, що граються, бігають, стрибають, сміються і плачуть. На одній стіні дівчинка в короткому платтячку і з бантиками намагається дотягнутися до реальної кнопки ліфта; на іншій – хлопчик пускає мильні бульбашки. За задумом, митці намагалися відобразити відчай мертвого міста, дати відчути німий крик дітей-тіней, що існують лише як фантоми віртуального простору.

Чорнобильську міфотворчість і фольклоризацію зони дослідила Г. Бондаренко [1, с. 125–126]. Вона фіксує поствибухову міфологізацію, яка триває і досі. На основі етнографічного матеріалу дослідниця наводить передавані мешканцями міфи про чудотворні ікони (наприклад, ікона св. Миколи-Угодника з Чорнобильського Свято-Іллінського храму, св. Феодосія Чернігівського, заступника міста Чернігова, розташованого за 60 км від реактора, яке дивом оминула радіоактивна хмара). Існують оповіді про чорнобильський вибух як кару за знівечені могили чорнобильських цадиків, які жили тут з кінця ХVІІІ до початку ХХ століття.

Варто також наголосити на вагомості такого тематичного напряму у візуальних осмисленнях Чорнобиля як катарсистичне звільнення, прийняття, пошук солідаризування, націленість на ревіталізацію. За влучним висловом Г. Бондаренко, Чорнобиль започаткував новий екологічний світогляд, світосприйняття і спосіб життя [1, с. 122]. Місію творення нового мислення і світогляду художніми засобами виконує асоціація дизайнерів-графіків “4-й Блок”, яка починаючи з 1991 р. ініціює міжнародні виставки-трієнале на екологічну тему. 

Підсумовуючи, варто зазначити, що феномен Пост-Чорнобиль відчутний у всіх царинах сучасної культури. У візуальному мистецтві чорнобильська тематика представлена кількома лініями інтерпретацій: документалізація події, творення гіпер-/віртуальної реальності, антиутопічні візії, нагадування/попередження, звільнення, прийняття, а також відродження і нове буття.
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НАЦІОНАЛЬНИЙ МІФ: ПАРАДИГМАЛЬНІ ЗАСАДИ КОНСТРУЮВАННЯ

Характерною особливістю посткласичної епохи є її наростаюча реміфологізація [3]. Відродження міфу як синкретичного, цілісного світовідношення стало динамічним процесом, який охоплює різні ареали культури і науки. Як засвідчують дослідження у сфері синергетики, соціодинаміка історичності культурних явищ – це еволюційна система, фрактал (голограма, мережа), в якій завжди зберігається наскрізна спадкова структура (гевос) [1, с. 153]. Такою наскрізною структурою є система міфологічної свідомості, як наперед заданих першообразів світосприйняття, світовідчуття людської спільноти. У цьому контексті низка дослідників переконані, що у витоках кожної цивілізації, і відповідно культури, етноідентичності, лежить парадигмальний для неї міф як сценарій, задум її розвитку, реалізацією якого є певна культура [2; 3]. Національний міф – це сукупність трансцендентно закладених духовних матриць етносу. Хоч у міфі уявлення про ідеальне буття етносу пов’язане з його архаїчним минулим, однак врахування невикористаних можливостей через їхню реінтерпретацію в нових соціокультурних умовах може стати парадигмальним орієнтиром у напрямі формування і корекції національної ідентичності, національної ідеї у нових історичних умовах. 

У своєму конструктивному розумінні функцію міфу сьогодні трактують як спробу конкретно історичної інтерпретації духовних архетипів, першосмислів нації, закладених в її семантичному полі, фрагменти яких відповідно до запитів епохи актуалізуються ментальності народу. Тобто критерієм історичної правдивості національного міфу є ступінь усвідомлення його авторами цивілізаційної місії нації, їхня здатність до знаходження, пробудження в історичній пам’яті міфології народу тих смислів, які мають універсальне значення для його майбутнього, а отже, і майбутнього всього людства. 

Нині вже ніхто не сумнівається в тому, що для утвердження української ідентичності, конструювання адекватного їй нового національного міфу потрібна спрямовуюча ідеологічна база. На жаль, стратегія соціогуманітарного розвитку в угоду деологізації суспільного життя в перехідний період так і не сформована. Це було неприпустимою помилкою, яка повернулась до соціуму адаптаційним синдромом.

Вихід із зачарованого кола невдач соціально-економічних реформ бачимо не тільки в осягненні непривабливого стану сьогодення, але і в пізнанні метаісторичного, креативно-теологічного виміру національного буття, в якому закодовані всі можливі потенційні варіанти його майбутнього розвитку.

Отож есенціалістський підхід щодо конструювання української ідентичності на основі логіки побудови нового етнонаціонального міфу містить такі універсальні засади:

1) утвердження міфу чи факту автохтонності українського народу, що дасть змогу нейтралізувати спроби розчинення українського етносу в різних псевдосвітах, псевдоміфах, зокрема, в ідеях “руского міра”; “євразійського простору”;

2) проектування етнонаціональних кордонів якомога глибше в минуле, як у часовому, так і в просторовому планах, щоб захистити від геополітичних зазіхань на територіальну і духовну цілісність етнічних земель України;

3) безумовна ідентифікація української етноспільноти з певною мовою, яка була притаманна на початках етностановлення (міф про лінгвістичну наступність), що повинно нейтралізувати зовнішні і внутрішні потуги щодо нав’язування двомовності;

4) утвердження тези про етнічну сім’ю, співдружність етнічних груп, субетносів (міф про етнічну сім’ю) як чинник нейтралізації сепаратистських устремлінь;

5) намагання ідентифікувати своїх етнічних предків із цивілізаційно розвинутим народом, відомим за своїми давніми, письмовими чи друкованими джерелами (древніми аріями, Київською Руссю, козацькою державою (міф про Славетних Предків));

6) претендування на історичну наступність відносно культурних чи політичних досягнень своїх предків в порівнянні з предками сусідніх народів. Зокрема, ідея України Русі, України, як культурного донора Литовської, Московської держави (міф про культурне трегерство). Подібні історичні факти повинні легітимізувати право нації на розбудову своєї державності, культури в наш час;

7) серединний характер буття українського етносу, життя в умовах цивілізаційних розломів із необхідністю диктує потребу конструювання образів зовнішнього ворога, протидія якому цементує етнос, сприяє його консолідації (міф про запеклого ворога).

Викладені вище принципи є найтиповішими для побудови етнонаціональних міфів, однак для того чи іншого етносу вони можуть бути у вигляді різних версій. Для України з її такими ментальними рисами, як миролюбність, толерантність, поміркованість, кордоцентричність, найбільш характерною версією історичного і нового національного міфу, на думку О. Донченко, є “єдина ідеологічна матриця солідарності, як фактор формування простору ідентичності й толерантності” [2, с. 208]. Ця міфологема за сприятливих геополітичних умов може стати генератором ідеї визначення ролі України в загальноцивілізаційному і регіональному просторах, насамперед її консолідуючої місії у майбутньому слов’янському світі, а саме: бути генератором синтезу культур східних, західних та південних слов’ян, координатором діалогу зматеріалізованого Заходу і потенційно духовного Сходу. 

Отже, глибинні індоєвропейські корені духовного космосу України є передумовою формування на наших теренах синкретичного світосприйняття, яке об’єднало б християнські, юдейські, мусульманські, індуські та буддійські культури. Просторово-часова соціокультурна серединність буття українського етносу є для цього об’єктивною територіальною й ментальною передумовою.

ЛІТЕРАТУРА

1. Войцехович В. Е. Синергетическая концепция фракталов (социальные и философские исследования) // В. Е. Войцехович / Синергетическая парадигма. – М.: “Прогресс-Традиция”, 2003. – 584 с.

2. Донченко Е. А. Фрактальная психология / Е.А. Донченко. – К.: “Знание”, 2005. – 323 с.

3. Хюбнер К. Истина мифа / К. Хюбнер. – М.: Наука, 1996. – 360 с.
Ірина Парамбуль
ПРО ЕКЗИСТЕНЦІЙНИЙ СТАН ЛЮДИНИ У ЛІТЕРАТУРНИХ ТВОРАХ ВАЛЕР’ЯНА ПІДМОГИЛЬНОГО

          Життя головних героїв у творах Валер’яна Підмогильного дуже часто позначене цілковитим хаосом, загубленістю, відчуженістю від світу і самих себе. Одним із них є Остап Шаптала – персонаж однойменної повісті українського письменника. Його світовідчуття близьке Антуанові де Рокантену – героєві роману Жана-Поля Сартра “Нудота”.  Отож,  спробуємо порівняти цих персонажів для часткового виявлення особливостей екзистенційного стану особистості у творчості В. Підмогильного.

         З чого ж почалася “нудота” головного героя твору Ж.-П. Сартра? Оповідь  складається із записів у щоденнику Антуана де Рокантена. На перших сторінках він розповідає, що кілька років мандрував і раптово відчув спустошеність. Йому запропонували поїздку до Бенгалії, про яку він давно мріяв, однак Антуан відмовляється без жодної видимої причини. Саме цю подію можна вважати відправним пунктом у світовідчутті головного героя, коли “нудота” поглинула його життя. Те, чи поїде він кудись чи ні – не мало жодного сенсу, йому стало однаково, що буде далі: “…Я відчув страшенну нудьгу. Я ніяк не міг узяти до тями, навіщо мене занесло в Індонезію. Що я тут роблю? Навіщо говорю з оцими людьми? Чому я одягнений у цей дурнуватий костюм? Пристрасть моя вмерла” [2, с. 21]. Момент, коли людина ставить собі такі питання, можна вважати початком прийняття “нудоти”. Антуан повертається до Франції, поселяється у місті Бувіль, де працює над історичною працею про Маркіза де Рольбона. Упродовж усієї історії автор щоденника перераховує незначні події свого життя, кожну буденну дрібницю, ніби підводячи до того, що все навколо рівноцінно безглузде: погода, страви, які подають у кафе, люди, з якими він розмовляє. Все це лише прояви “нудоти”.                   

            Поняття “нудота”, хоч і складне для визначення, бо саме собою і означає певну невизначеність, однак, посилаючись на описи цього стану у записах головного героя, можна вивести певні її характеристики. Одна з них – мінливість. Це відчуття того, що все може змінитися кардинально в будь-яку мить. Кожен із нас може померти. Будь-яку миттєвість нашого життя неможливо впіймати. Життя людини в цілісності не піддається жодним раціональним законам. Поряд із мінливістю йде повторюваність. Така  характеристика у цьому випадку не суперечить попередній. Все вже пережито і все вже давно побачено. Ось як це описує Антуан де Рокантен: “І попри все, цей примарний світ мені знайомий. Не те, щоб я впізнаю його подробиці, але все разом  викликає в мене відчуття “вже баченого”, від цього я тупію й мене потихеньку хилить” [2, с. 33]. Один із перших записів у його щоденнику також починається зі слів: “Нічого нового” [2, с. 22]. Наш герой мандрував світом і багато всього бачив у своєму житті, але всі події для нього наповнені однаковістю і безсенсовністю. Зовнішні зміни не завжди провокують зміни внутрішні, а отже, людина залишається практично нерухомою, відчуваючи “нудоту”. Наступною ознакою, яка притаманна людині, що знаходиться під владою “нудоти” є самотність, яка є не просто свідченням того, що на цьому етапі поряд із людиною відсутній хтось близький і рідний, а більшою мірою внутрішнє відчуття людини, невід’ємна частина її особистості. Ще одною характеристикою “нудоти” можна вважати відчуття відчуження від власного тіла. Антуан дивиться в дзеркало і відчуває, наскільки його плоть є безпорадною і що навіть вона не може бути йому опорою: “Мій погляд повільно й неохоче сковзає вниз – на чоло, на щоки: нічого сталого, усе хистке. Само собою, ніс, очі й рот на місці, але все позбавлене змісту, позбавлене навіть людського виразу” [2, с. 33]. Такий прояв “нудоти” особливо притаманний головному героєві повісті “Остап Шаптала”. У нього схоже ставлення до свого тіла. Воно гнітило його і заважало йому нести те, що наповнювало його душу: “Він зазнав цього дня те, що й не уявляв ніколи. Він зазнав болю від свідомості, що тіло його м’ясо. Купа м’яса, нависла на маслаках, м’ясо, що обхопило його з усіх боків, і він почував себе у в’язниці, огидній в’язниці живого м’яса” [1, c. 306]. Повертаючись до роману Сартра, варто сказати про те, що з часом у головного героя змінюється сприйняття “нудоти”. Він пізнає абсурд і саме так називає свій новий стан. Антуан де Рокантен описує його під час прогулянки парком: “Зараз під моїм пером народжується слово Абсурдність – зовсім недавно в парку я його не знайшов, але я його й не шукав, воно мені було ні до чого: я думав без слів про речі, разом з речами” [2, с. 151]. Він бачить, що всі речі і все, що існує у світі, немає жодної причини та жодної закономірності. Все навколо – випадкове. Саме цей момент він вважає перемогою над “нудотою”, адже він зумів нарешті не просто відчути її, а прийняти й усвідомити. Останнім кроком у подоланні  цього хаосу стає рішення почати писати книгу. Антуан де Рокантен знайшов можливість хоча б частково протистояти тій “нудоті” і трагізму життя. Він знайшов для себе свій особистий сенс існування: “Але настане хвилина, коли книга буде написана, вона опиниться позаду, і тоді, я сподіваюся, моє минуле трохи просвітліє. І можливо, крізь цей просвіт я зможу згадувати своє життя без огиди” [2, с. 202]. 

            Надалі перейдемо до розгляду вже згадуваної повісті В. Підмогильного “Остап Шаптала”. Подія, з якої почалася “нудота” в житті Шаптали, – це смерть  його сестри Олюсі, яка водночас і пробудила його зі сну: “Думка про безглуздя її смерті спинила його серед світового руху” [1, с. 248]. Він втратив життєвий ґрунт під ногами, і це стало початком усвідомлення непевності світу, в якому немає жодного об’єктивного сенсу. З її загибеллю Остап відчув, що втратив щось цінне, втратив основу власного існування. Він намагався втекти від абсурду після її смерті й знайшов сенс життя в тому, щоб плекати образ вже померлої сестри у власній душі. Відчувши абсурд, Остап мав потребу знову  знайти опору і знайшов її в спогадах про Олюсю. Його сестра стала “богом” на якийсь час. Після цього слідувала наступна втрата, яка полягала в усвідомленні того, що сестра і її смерть, яка його заполонила, – це щось примарне. Він знову був позбавлений опори в житті. Такою опорою може бути не лише людина, але й ідеологія чи релігія, буденність, ув’язнення в якій не дає побачити абсурдність світу, що навколо. Відповідно сестра Шаптали – це не реальна людина, а  швидше символ ілюзій, яким так часто поклоняється людина. Цього хлопця знову поглинула “нудота” і він мав потребу заполонити своє життя новим “божеством”. Ним стала дівчина Лася, яку він врятував від самогубства. Шаптала полюбив цю дівчину, однак у цій  любові не було жодного натяку на еротичне бажання. Вона була знову ж таки образом, мрією, яка заполонила його душу. Згодом Остап розчаровується і в ній також, розуміючи, що ця дівчина лише одна з багатьох, хто трапився йому на шляху. Ґрунт знову зник з-під ніг і хаос поглинув усе навколо. Автор не вживає поняття “абсурд” чи “нудота”, але, можливо, відсутність терміна, яким би він позначав існування свого героя, більшою мірою доводить те, що світ цілковито перебуває у полоні невизначеності. Описуючи стан Остапа, важко виділити й особливості його “нудоти”. Вона не так чітко оформлена словесно, більше непізнавана, ніж стан Сартрівського персонажа. У випадку з Антуаном нам вдалося виокремити  кілька особливостей “нудоти”, тоді як у випадку з Остапом єдиною яскравою характеристикою його стану можна вважати  відчуття відчуження від власного тіла.

           Остап Шаптала, як і герой Сартра, переживав “нудоту” і невизначеність свого існування, але, на відміну від Антуана, не зміг подолати абсурд. Він не знайшов жодного сенсу і блукав життям без можливості знайти  в ньому місце. В. Підмогильний, хоч і не вказує на вирішення проблеми для Остапа, але автор в будь-якому разі застерігає від ілюзій та пошуку “богів” поза самим собою. Сенс життя може існувати лише в самій людині, а не в об’єктах поклоніння, якими можуть бути не тільки  інші люди, але й ідеї, речі чи образи.

ЛІТЕРАТУРА

1. Підмогильний В. Остап Шаптала // Досвід кохання і критика чистого розуму: Валер’ян Підмогильний: тексти та конфлікт інтерпретацій / Упоряд. О. Галета . – К.: Факт, 2003. – С. 245–312.
2. Сартр Ж.- П. Нудота: Роман, п’єси: Пер. з фр. / Передмова та примітки В.І. Фесенко. – Харків: Фоліо, 2006. – 351 с.

Ольга  Сінькевич

ДОКТРИНА ОРІЄНТАЛІЗМУ: КУЛЬТУРНО-ІДЕОЛОГІЧНИЙ АСПЕКТ

Одним із виявів процесу глобалізації стало явище, яке отримало назву “культурний імперіалізм”. У ХІХ ст. культурний імперіалізм нерідко трактували як здійснення “цивілізаторської” місії щодо “відсталих” народів, однак нині його визначають як практику просування, виділення та штучного привнесення культури одного суспільства в інше.

Дослідження культурного імперіалізму здійснюють теоретики постколоніалізму,  зокрема американський культуролог арабського походження Едвард Саїд (1935–2003). У 1978 р. вийшла його книга “Орієнталізм”, яка жорстко критикувала західні погляди на Схід та звинувачувала західну науку  в духовній підтримці та виправданні колоніалізму і яка стала фундаментом для подальших досліджень у галузі політології, релігієзнавства, культурології. Пізніше цій темі він присвятив свою книгу “Культура й імперіалізм” (1993). 
Говорячи про орієнталізм, культуролог визначає його як спосіб мислення, ідеологічний, політичний, економічний, культурний комплекс, який ґрунтується на онтологічному та епістемологічному розрізненні Сходу та Заходу. На думку Е. Саїда, в основу догми орієнталізму лягли негативні стереотипи, які утвердилися в західній свідомості. Ці стереотипи значною мірою зображають Схід поза певним часом та простором, він ніби законсервований у своїх принципових рисах, є незмінним протягом багатьох століть: “Схід завжди…”.

Східна людина порівняно з людиною західною характеризується негативно: вона хитра, інертна, схильна до брехні, марновірна, нещира. Вона не розуміє цінності свободи та схильна до деспотії. Вона подібна до нерозумної та зіпсованої дитини, яка потребує опіки дорослого – раціональної, об’єктивної, енергійної, діяльної західної цивілізації, яка здатна вивести її з того жалюгідного стану, в якому вона перебуває нині, незважаючи на всі великі культурні заслуги давнини.

Східній людині, на думку прихильників орієнталізму, притаманна слабка вираженість особистісного первня. Правителів звеличують понад усяку міру, всі інші – сіра маса, в якій окремі обличчя зливаються в якийсь східний узор. Якщо в житті людини західної культури головне життєве завдання – реалізувати особистісний потенціал, культивувати власне Я, то на Сході  продовжує домінувати архаїчний колективізм, клановість, особистість звичайної людини не має особливого значення ні для суспільства, ні для неї самої. А тому “східна людина” – це безлика та безіменна маса, яка подібна до пустельного бархану – вона хвилями приходить та відходить, не залишаючи жодного сліду. 

Звідси – той мимовільний екзистенційний жах, який, на думку Е. Саїда, так точно переданий в есе Дж. Орвелла “Марракеш” (1939): “У цих людей коричневі обличчя – і їх так багато! Невже вони тієї ж плоті, що й ти? Чи є у них імена? Або ж вони – однорідна коричнева маса, яка має не більше індивідуальності, ніж бджоли або коралові поліпи? Вони походять від землі, кілька років пітніють та голодують, і занурюються назад в безіменні цвинтарні купини, і ніхто навіть не помічає, що їх немає. І навіть самі могили зливаються з землею”. 

Працю Е. Саїда, в якій проаналізовано доктрину орієнталізму як відображення міфів колоніальної політики Заходу, оцінюють неоднозначно, вона має і прихильників, і критиків. Однак праця значною мірою сприяла утвердженню нового вектора в стосунках Заходу і Сходу – від уніфікації до визнання різноманітності локально-регіональних варіантів культурного розвитку, від вестернізації до “самобутньої модернізації”, від євроцентризму до цивілізаційного поліцентризму.  

Ігор  Саджениця
ВІЙСЬКОВЕ КАПЕЛАНСТВО В СУЧАСНІЙ УКРАЇНІ: КОНФЕСІЙНИЙ ВИМІР
Виходячи з права кожного громадянина на свободу совісті та здійснення цього права  відповідно до Конституції та законів України, кожен військовослужбовець, який перебуває на службі у Збройних силах України має право на душпастирську опіку. Особливо це стосується військових, які перебувають у зоні проведення Антитерористичної операції в окремих районах Донецької та Луганської областей, де ризик отримання поранення чи смертельні випадки значно вищі. Саме в таких ситуаціях є необхідність удосконалення духовних та виховних складових частин української армії, а також створення сучасної інституції та механізмів забезпечення морально-психологічного здоров’я і бойового духу українських воїнів.

Доцільно проаналізувати феномен українського капеланства, акцентуючи увагу на його важливості під час проведення Антитерористичної операції (АТО) на сході України. Відтак це передбачає визначення етапів формування сучасного українського військового  капеланства, окреслення  ролі Міністерства оборони у цьому процесі, виокремлення внеску кожної з християнських конфесій у капеланське служіння, зображення форм і методів капеланської роботи під час бойових дій на Сході України.

Дослідник Сергій Здіорук як приклад для українських капеланів та їхньої душпастирської роботи наводить досвід європейських країн, США та Канади [1]. Євгенія Юрчук у своїй праці вказує на проблеми релігійного характеру, які існують в Україні, що значно ускладнює душпастирську діяльність: “Різноманіття релігійних конфесій не має спільної точки зору щодо вирішення проблем у становленні інституту військового капеланства в Україні. Хоча, неодноразово зазначалося, що кожна релігійна громада всіляко підтримує служіння душпастирства у військових формуваннях” [5]. Відтак перед Україною постає вибір, за яким саме зразком розвивати капеланство в армії. Серед запропонованих варіантів є два – польсько-американський або німецький. У першому випадку капелан є військовослужбовцем певної військової частини і, крім священика, підпорядкований бойовому командиру, у другому – капеланом є людина, яка здійснює свою службу з-поза меж закритої установи чи військової частини.

Хоча капелани існували в українському війську ще до подій на Сході України, однозначних даних про те, коли ж з’явились перші духівники в українському війську немає. Зародження військово-християнського руху в сучасній Україні почалось в 1994 році, коли 12 травня у Львові на науково-практичному симпозіумі “Духовно-гуманітарні проблеми розбудови Збройних Сил України”, який проводив Національний інститут стратегічних досліджень спільно з Інститутом історії релігії, була започаткована як консультативний орган Міжцерковна рада з питань душпастирської роботи в збройних формуваннях України. Відбулась спроба учасників представників УАПЦ, УГКЦ, УПЦ-КП, УПЦ та релігійної спільноти Церкви Адвентистів сьомого дня в присутності представників Міністерства оборони України створити постійний консультативний орган різних конфесій у справах душпастирства в ЗСУ. Однак державна влада не готова була сприяти розвитку демократичних процесів та процедур, маємо на увазі передусім задоволення релігійних потреб у закритих спільнотах (армія, тюрми), шляхом запровадження капеланської служби.

Із 1996 року в різних конфесіях починають формувати напрями діяльності щодо задоволення духовних потреб військовослужбовців, призначають відповідальних за ці напрями, створюють відповідні структури. У жовтні 2000 року у Львові представники традиційних для України конфесій Української Православної Церкви, Української Греко-Католицької Церкви, Української Православної Церкви – Київський Патріархат, Української Автокефальної Православної Церкви та Римо-Католицької Церкви ухвалили рішення про утворення Всеукраїнського міжконфесійного релігійного християнського військового братства (що юридично постало в грудні 2000 року), яке своєю метою поставило не лише домагатись від державної влади запровадження інституту військового духовенства, але й виробити спільний підхід до задоволення духовних потреб своїх вірян, допомагаючи один одному та намагаючись владнати можливі проблеми.

Після 2004 року почалась активізація військово-церковного співробітництва. Продовженням стало видання Міністром оборони України директиви від 21 квітня 2006 року № Д-25 “Про впорядкування питань задоволення релігійних потреб військовослужбовців Збройних Сил України”, в якій пропонували “недопущення стихійності у сфері взаємодії з представниками різних церков (релігійних організацій), врегулювання механізму задоволення релігійних потреб віруючих військовослужбовців”. Цей документ підштовхнув до системної діяльності у цій сфері.

Своєю чергою, це призвело до утворення 1 листопада 2008 року в структурі Департаменту гуманітарної політики Міністерства оборони України сектору роботи з релігійними організаціями. Міністерство оборони України спільно зі сімома конфесіями, віряни яких служать у Збройних Силах України, 10 листопада 2008 року підписало “Меморандум про співпрацю у справах душпастирської опіки військовослужбовців Збройних Сил України”, яким було ініційовано створення Ради у справах душпастирської опіки військовослужбовців Збройних Сил України як консультаційно-дорадчого органу при Міністерстві оборони України 29 квітня 2009 року. Саме так було вказано про необхідність впровадження у Збройних силах України ефективної системи душпастирської опіки та створення інституту військового духовенства (капеланства). 

Незважаючи на те, що в 2000-х роках було проведено чимало роботи для створення капеланства в Україні, з початку проведення Антитерористичної операції в окремих районах Донецької та Луганської областей Збройними силами України, капелани в Українській армії були представлені поодинокими служителями. Це зумовлено тим, що на початку АТО участь у боях брали батальйони добровольців і деякі священики пішли за власним покликом. Це змусило багатьох Церков переглянути свою діяльність щодо душпастирської опіки військовослужбовців. 

Передовиками капеланської системи називають душпастирів від Української Греко-Католицької Церкви, які мають розроблену систему та працювали задовго до початку АТО. В УГКЦ діє Департамент Патріаршої курії у справах душпастирства силових структур України. Його метою є створення постійно діючої системи забезпечення пастирської опіки військовим – вірянам УГКЦ на всій території України – та координація цієї діяльності. Священики, які служать військовим, мають особливу підготовку, відбувають місячні ротації на передовій та проходять супутнє навчання. Подібну систематичну роботу з літа 2015 року почали впроваджувати і в УПЦ Київського Патріархату, яка мала Синодальне управління духовно-патріотичного виховання в Збройних силах та інших військових формуваннях України, перетворила його на Синодальне Управління військового духовенства.

Окрім того, представники інших християнських конфесій теж мають своїх капеланів у зоні АТО. Серед них і Українська Автокефальна Православна Церква, Церква християн віри євангельської України, яка опікується духовним служінням для особового складу 72-ої окремої механізованої бригади Збройних сил України.

Щодо самої “релігійної напруги”, то головним її елементом науковці вважають той, що УПЦ МП доволі тісно пов’язана з проросійськими бойовиками на Сході України, а її храми використовують як склади для зберігання зброї [4] чи поширення антиукраїнських ідей. Це призвело до того, що деякі з капеланів виступили проти допущення священнослужителів УПЦ МП до військових частин. “Недопущення священиків Московського Патріархату у військові частини – це явище далеко не унікальне, Україна тут не першовідкривач. В багатьох державах це розглядається не як дискримінація, а як питання національної безпеки. Як приклад можна навести Естонію, де в усі силові органи не допускаються священики Московського Патріархату”, – йдеться в заяві Голови Синодального управління військового духовенства УПЦ КП митрополита Іоана (Яременко) [2]. 

Департаментом військової освіти, науки, соціальної та гуманітарної політики Міністерства оборони України розроблено “Положення про службу військового духовенства (капеланську служба) у Збройних Силах України”. У ньому вказано, що “Військові священики (капелани) – фізичні особи, які мають духовну освіту, є священнослужителями зареєстрованої в Україні релігійної організації, пройшли відбір та прийняті на роботу на посади працівників  у військових частинах, військових навчальних закладах, установах та організаціях Збройних Сил України для задоволення релігійних потреб особового складу” [3]. П’ятого червня 2013 року на засіданні Ради у справах душпастирської опіки при Міністерстві оборони України був прийнятий “Кодекс військового священика (капелана)”.

Полковник Руслан Коханчук умовно виділяє сім типів військових священиків, які йому зустрічались: священики-волонтери (до тижня перебування в АТО), їхні помічники, священики-капелани (від 3-х тижнів і більше) та помічники, місцеве духовенство, “гастролери” (Російська Православна Церква і Російська Православна Церква (закордонна)), священнослужителі, які воюють [1].

Феномен військового капеланства став екстраполяцією всіх тих трансформацій, через які проходить сучасне українське суспільство. Проблема цивілізаційного вибору та намагання позбутись перебування в орбіті пострадянської імперії (зокрема в конфесійному вимірі), незавершеність законодавчої бази, яка б окреслювала роль і місце священнослужителів у військових частинах, проблеми формування громадянського суспільства  та волонтерський рух як його елемент і як одна із сфер діяльності душпастирів – усі ці питання потребують не лише нагального розв’язання, а й системного осмислення.
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ОСОБЛИВОСТІ СОЦІАЛЬНО-АНТРОПОЛОГІЧНОЇ РЕДЕСКРИПЦІЇ АНАЛІТИЧНОЇ МЕТОДОЛОГІЇ

У другій половині ХХ ст. предмет досліджень аналітичної філософії було суттєво розширено, а тому, крім традиційно логіко-епістемологічної проблематики, представники цього напряму філософської думки зацікавилися, зокрема, й соціально-антропологічною. Головними причинами такої трансформації, на мою думку, були прагматизація проблем аналітичної філософії й спроба започаткувати діалог із представниками континентальної філософії, зумовлена світоглядно-філософськими запитами часу.

Дослідження І. Берліна [1; 2], М. Оукшотта [4; 5], А. Макінтайра [3] та інших, спрямовані на вирішення проблем людського буття й суспільства (як загалом культури, моралі, політики, релігії, метафізики, історії тощо), спричинили появу нових, невластивих раніше аналітичній філософії особливостей, зокрема таких:

1) ідеї аналітичної філософії поєднали з герменевтичними, структуралістськими, постмодерністськими, фундаментальною онтологією;

2) замість об’єктивної реальності, визначеної й завершеної у множині своїх проявів, предметом аналітичних досліджень визначили соціокультурну реальність, динамічну й складно прогнозовану, визначену множиною не абстрактних ідей чи концептів, а конкретних ситуацій, у яких діють люди;

3) демаркували розмежування між історією, з одного боку, і міфологією чи метафізикою, – з іншого; між фактами і теорією; між реальним і віртуальним;

4) наголосили на принциповому плюралізмі думок, традицій, культур, методологій, які постійно конкурують між собою, на наявності не однієї Раціональності чи однієї Справедливості, а на співіснуванні різних раціональностей і справедливостей;

5) соціогуманітарну проблематику, вирішення якої зорієнтоване на пошук духовних першооснов людського життя в суспільстві, визнали не менш важливою, ніж логіко-епістемологічна.

Подібні зміни були б неможливими, якби не відбулася редескрипція аналітичної методології, внаслідок чого:

1) замість мовних виразів почали досліджувати ідеї;

2) проблемне розуміння філософії через призму логіко-лінгвістичних студій доповнили історичним;

3) зменшили формально-методологічні вимоги щодо науковості, об’єктивності й логічної точності знань задля уможливлення аналізу соціокультурних феноменів;

4) розкритикували принципи раціональності, що спричинило відмову від пошуку абсолютних критеріїв істинності знань, навіть попри те, що це певною мірою суперечило заявленим прагненням до діалогу між людьми, спільнотами чи культурами;

5) стали апелювати не лише до даних емпіричних наук, а й до результатів соціогуманітарних наук.

Наведені трансформації предмета й методології аналітичної філософії вкотре спричинили дискусію щодо того, чим саме є цей напрям філософської думки сьогодні, що спільного у сучасних аналітико-філософських концепціях з ранніми, традиційними (першої половини ХХ ст.) і які перспективи розвитку аналітичної філософії надалі.
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Валерій Стеценко

особливості філософії релігії О. Кульчицького

З концепцією “українського персоналізму” О. Кульчицького органічно пов’язана його концепція “феноменологічної філософії релігії”. Це випливає вже з того, що до найбільш характерних рис “української людини” він зараховує особливо підвищену релігійність, зумовлену специфікою світоглядної ментальності українців [2, с. 147; 3–5]. Релігійність, на думку О. Кульчицького, є найвищою вартістю в структурі духовності людини, що приходить до неї разом із життям і підлягає наступному персоналістичному саморозвитку. Згідно з логікою рефлексії вченого, природа вартостей полягає у тому, що вони не випливають прямо зі здатності людини оцінювати і не мають безпосереднього походження від її практичних інтересів і потреб. Навпаки, здатність оцінювати передбачається онтологічним виміром існування вартостей, їхньою “зануреністю” в “ідеальний світ”. Як наголошує О.  Кульчицький, вартості існують “тільки через дух і для духу”. І хоча вартості не зводяться до матеріальних потреб, не мають конкретного предметного існування, вони виявляють об’єктивну, загальну для всіх людей структуру, реалізуючись у вигляді історичної реальності “здійснення” культури. Саме в здійсненні загальнолюдських вартостей і вбачає філософ внутрішній смисл культури і персоналізації людини [2, с. 125–127].

З останнього цілком закономірно випливає те, чому свою інтерпретацію філософії релігії О. Кульчицький викладає в межах розгляду ним проблем соціальної аксіології. Із цим органічно пов’язане його “звужене” визначення філософії релігії, яке, по суті, ототожнює її з такою особливою релігієзнавчою “ділянкою” аксіології й водночас окремою складовою частиною дисциплінарної структури філософії релігії, як аксіологія релігії. Як він пише: “В ієрархії вартостей чільне місце належить вартостям релігійним. Їх розглядає та ділянка аксіології, що має назву філософії релігії. Вона стосується міркувань (рефлексії) духу над релігійним ставленням до дійсності” [2, с. 137].

Своєю чергою, під впливом феноменології М. Шеллера аксіологічну проблематику філософії релігії О. Кульчицький розглядає, послуговуючись феноменологічним методом, й відповідно неодноразово визначає свою філософію релігії як “феноменологічну філософію релігії”, обґрунтовуючи останню назву відповідними поясненнями [5, с. 129–139, 178–184]. Наприклад, він наголошує на тому, що “найвідповіднішим шляхом до феноменологічного дослідження релігійного переживання може бути заглиблення в релігійне життя людей, що справді заслуговують на назву “homo religiosus”. У всіх таких людей наявне переживання “неземного”, точніше названого “божественним”, “святим”. На цій основі можна визначити релігійні переживання як “переживання святості”, як життєве ставлення людини до святого й божественного” [2, с. 137].

На феноменологічний підхід спирається як пояснення О. Кульчицьким суті й змісту релігійних переживань, так й осмислення релігії в цілому як відношення “людина-Бог”. Як зазначає з цього приводу вчений, “феноменологічний аналіз цього переживання й відношення дозволяє стверджувати таке: 1) у релігійному переживанні йдеться, без сумніву, про переживання вартості, до того ж, безумовно, великої і величної вартості; 2) те високе й величне, що ми переживаємо, визначається специфічним, своєрідним забарвленням дечого протилежного світові й землі, тобто чогось позасвітового й надземного. У ньому …пов’язуються два моменти: а) те, що земне відсуває від себе й віддаляє дещо потужне й ненаближене, має статичне й велике, що філософ релігії Рудольф Отто означив терміном “mysterium tremendum”; б) до того ж переживання божественного як чогось такого, що безмежно вабить, робить щасливими, як щось благовісне. Таку амбівалентність нашого відношення до Божества добре передав святий Августин словами: “Жахаюся й захоплююся. Жахаюся, оскільки Йому я не подібний, захоплююся, оскільки я на Нього схожий” [2, с. 137].

Однак своєрідність (специфіка) релігійних вартостей як актів релігійної свідомості – релігійних поглядів (уявлень) – не обмежується амбівалентністю релігійних переживань. Характеризуючи релігійні вартості, О. Кульчицький вказує, що “3) найсвоєріднішою властивістю релігійних вартостей стає їхній двоїстий характер: вони поєднують у собі вартість і буття, здійснення (на відміну, скажімо, від етичних вартостей, націлених на здійснення, релігійні вартості відчуваємо як уже здійснені в Богові) відчуваємо як вартість, здійснену в існуванні особистого намагання. Тоді як істина, добро, краса – ідеальності, що мають бути зреалізовані, Святість виступає як реальність; 4) властивістю релігійних вартостей є їхня трансценденція. Вони по своїй суті переступають межі данностей досвіду; мають характер позасвітовості: божественне і святе, як зазначає св. Августин, у відношенні до земного – це щось “valde alind”, щось “цілком інакше”… Чим чіткіше простежується характер трансценденції, тим повніше задовольняє даний релігійний погляд релігійні потреби людини…; 5) до суті святого належить і момент персональності. Буття, яке насичене вартостями, мусить бути в певному розумінні особистісним, оскільки поняття вартостей не може бути незалежним від особистого принципу… Тільки особа може відчувати чи творити красу, пізнавати правду тощо” [2, с. 137, с. 138].

Так, свій феноменологічний аналіз релігії як вищої вартості О. Кульчицький пов’язує з персоналізмом. При цьому він констатує безумовну реальність існування надприродного об’єкта релігії (релігійної віри) – Бога як трансцендентного персонального буття – “Божественної реальності”. Як висновує філософ, “унаслідок феноменологічного аналізу Божественне треба уявляти як цілком відмінне від світового буття, як буття трансцендентне і як вартість, відмінну від інших видів вартостей тим, що вона існує не лише як завдання, вартість для здійснення, а й вартість здійснена у трансцендентному персональному бутті, від якого людина почуває себе абсолютно залежною (Шляєрмахер)… Релігія – це переживання Божественного та нашої від нього залежності” [2, с. 138].

На підставі наведених вище тверджень О. Кульчицького дослідники виводять визначальну для всієї його концепції філософії релігії рису – апелювання до Бога і релігії винятково у позитивному значенні [1, с. 14]. Про це свідчить і його загальна характеристика поняття “філософія релігії”, згідно з якою “сама назва “філософія релігії” містить у собі особливу теорію про взаємовідношення релігії й філософії, а саме думку, що філософія не має впрост від себе зайнятися Богом, але якщо загалом Богом має займатися, то тільки почерез релігію і за її посередництвом” [3, с. 130, с. 131].
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КУЛЬТУРНА ПАМ’ЯТЬ ЯК ФІЛОСОФСЬКО-КУЛЬТУРОЛОГІЧНИЙ ФЕНОМЕН

У контексті сучасних соціокультурних змін актуальність дослідження феномену культурної пам’яті зумовлена потребою в її науково-філософському аналізі. З одного боку, початок ХХІ століття ставить наше сьогодення перед викликами, що стосуються теми ідентичності на фоні швидких змінних процесів глобалізації. З іншого боку, ХХІ століття увінчане вшануванням важливих річниць двох світових воєн, тому до діалогу комеморативних практик буде залучена більшість країн світу. Щодо України, то зростаюче зацікавлення у темі культурної пам’яті слугує її концептуалізації на різних рівнях: політичному, культурному, суспільному. Отже, сучасний науковий наратив спроектований у русло гострих дискусій, які супроводжуються активною артикуляцією позицій і думок.

Термін “пам’ять” вийшов на перший план у науковому дискурсі та став претендувати на статус ключового концепту нової парадигми сучасного соціогуманітарного знання на межі 80–90-х років минулого століття. Цей термін  набув для філософії нового значення не тільки, як важливий чинник верифікації відтворювальних символьно-психологічних форм розвитку, а як базова платформа для самоідентифікації людини та її внутрішнього самоусвідомлення. Ґрунтуючись на культурно-історичній спадщині суспільства і проявляючи себе в різних сферах його життя: звичках, побуті, культурі, традиціях і ритуалах, – поняття культурно-історичної памʼяті зʼявилося трохи пізніше, і до певного часу багато вчених і дослідників розмежовували визначення історичної та культурної памʼяті.

Питання, на які прагне дати відповідь філософсько-культурологічне осмислення феномену культурної пам’яті співзвучні з низкою кантівських питань. Для того, щоб знати – “що?”, необхідно пам’ятати – “як?”, тоді з’являється чітке розуміння “хто?” ти.

Як свого часу зауважив К. Юнґ, одна з найважливіших властивостей пам’яті – її здатність репродукувати несвідомі змісти і підтримувати звʼязок із підсвідомим. Тому німецький культуролог Я. Ассман, що розвивав учення французького філософа М. Гальбвакса, виводить поняття “культурної пам’яті”, поєднуючи міметичну пам’ять (ритуал), предметну і комунікативну. Тому що саме культурна пам’ять відповідає за трансляцію культурних смислів. Отже, культурна пам’ять – це сформована історія певної групи, що відображає специфіку взаємодії та функціонування особливих архетипів пам’яті, які становлять її ідентичність, що може транслюватись у різних матеріальних та усних формах самовираження. 

Тут варто зазначити, що ідентичність та ритуали тісно пов’язані через самі форми культурної пам’яті – свято, комеморіальні практики (вшанування пам’яті померлих), розбудова ландшафту пам’яті. Архетипи культурної пам’яті можуть розгортатись у взаємодії повсякденної та святкової пам’ятей. Тому група, взаємодіючи з простором, створює дійсну символічну єдність, яку зберігає, і в разі розмежування з таким простором може символічно відтворювати сакральні місця. 

Культурна пам’ять передусім через концептуалізацію соціального обов’язку звернена до самої групи, акумульована на себе саму: “Що варто пам’ятати, щоб бути українцем?”. Така постановка проблеми звертає нас до сучасної ситуації формування української ідентичності, що від початку 90-х років минулого століття проходить процес трансформації та подолання травмованої пам’яті: все ще важко і гостро сприймається різність, відмінність, не-своє. Такою ознакою характерний пошук генерації відповіді на питання “Хто ти?”, – “Українець.” – “Українець – це хто?”.

Для етнічної ідентичності головним чинником єднання є релігія. Саме тому С. Кримський наголошував на тому, що у становленні українців як етносу християнізація поряд із творенням держави транслювала та творила символічну складову частину семіотичного наповнення “святого довкілля буття”. Орнаменти, символи і міфологічні сюжети – це все частина процесу сакралізації місць у культурному просторі. Тому вивчення української культурної пам’яті є важливим компонентом конструювання семіотики українського етногенезу задля збереження самоідентифікованого культурного смислу в доповненні культурними архетипами. 

Отже, культурна пам’ять – це форма транслювання та актуалізації культурних смислів, що трансцендентуються через архетипи самовиразу задля збереження традицій, ритуалів, форм комеморації: місцях пам’яті, датах, письмовому збереженні, зображальному та монументальному мистецтві. Феномен культурної пам’яті полягає у передачі сакрального знання про самоідентифікацію в соціальних групах, що слугує розвитку та становленню відчуття єдності та власної своєрідності народів.

Наше сьогодення перебуває у буттєвій реальності конфліктів самовираження в контексті персоналістських вимірів культурної пам’яті. Дуже влучною видається теза С. Кримського про те, що кульмінація національних проблем викликає люмінацію універсальних цінностей. Тому дослідження у темі культурної пам’яті стоять на шляху формування самоусвідомлення минулого, як ресурсу творення себе тут-і-тепер. Сьогодні стоїть завдання вибудувати структуру наукових досліджень у контексті розвитку студій культурної пам’яті, в якій би головне місце займали усвідомлена інтенція до термінологічного та методологічного узгодження. Тема культурної пам’яті для українських філософсько-культурологічних досліджень відкриває багато можливостей, щоб  висвітлити специфіку вираження культурної пам’яті, зокрема в діаспорі, а також адаптація культурних смислів національних меншин та їхня реалізація у просторі.

КАФЕДРА ПОЛІТОЛОГІЇ

Світлана Була

Міжмуніципальне співробітництво в Україні: 

проблеми та перспективи

Міжмуніципальне співробітництво  розуміють як  партнерство або співпрацю органів місцевого самоврядування (громад чи муніципалітетів) на суміжних територіях для вирішення спільних проблем, щоб покращити якість надання публічних послуг населенню, створити інфраструктуру, а також підвищити ефективність роботи порівняно із самостійною роботою окремих муніципалітетів та підвищити конкурентоспроможність місцевої   економіки.  До міжмуніципального співробітництва залучають і представників приватного сектору, громадян та інші зацікавлені сторони.

В Україні велика кількість громад мають населення менше 1 000 мешканців, тому всі вони є дотаційними, оскільки не мають відповідних економічних ресурсів для надання повноцінних послуг, а також ці громади не викликають зацікавлення з боку приватних інвесторів. Тому міжмуніципальні союзи є ефективним інструментом для покращення якості надання комунальних послуг та вдосконалення муніципального менеджменту.  Муніципалітети-партнери погоджуються спільно працювати та надавати певні ресурси для отримання обопільної користі, яка була б недосяжною в разі їхньої самостійної ізольованої діяльності. Спільні зусилля можуть стосуватися однієї або кількох галузей, які належать до визначеної компетенції муніципалітетів. Аналізуючи функціонування більшості муніципалітетів в європейських країнах, можемо стверджувати, що територіальні громади не є самодостатніми в таких питаннях, як водопостачання, теплопостачання, реалізація великих інвестиційних проектів, а також утилізація, вивіз та переробка відходів. З огляду на це, муніципальне співробітництво є актуальною, інноваційною та ефективною формою співпраці не лише в Європі, але й в Україні, в якій відбуваються процеси децентралізації і, як наслідок, створення об’єднаних громад. Відповідно  міжмуніципальні співробітництва є інструментом мотивації до таких об’єднань. Об’єднуватись для спільної співпраці можуть між собою не лише сільські/селищні, міські громади, але і сільські, і міські громади в питаннях створення спільного комунального підприємства, поводження з твердими побутовими відходами, реконструкції шкільних чи дошкільних навчальних закладів, водопостачання і т. ін.

Основними принципами утворення та діяльності таких об’єднань є добровільність, рівноправність членів учасників цих асоціацій, законність. Ці асоціації мають свої статути, органи управління і правління ради. Рішення про такі об’єднання, згідно із Законом “Про місцеве самоврядування в Україні”, ухвалюють на сесіях сільських, селищних, міських, районних та обласних радах. 

Економічними перевагами міжмуніципального співробітництва є: 1) залучення більш кваліфікованого персоналу і можливість  мобілізації наявних ресурсів; 2) покращення здатності освоєння інвестицій та довіра з боку кредиторів; 3) спільна робота над завданням економічного зростання та підвищення прозорості, які сприяють створенню нових робочих місць. 

Отже, для кількох учасників міжмуніципальне співробітництво робить доступним, ефективним те, що ніколи не було б доступним та ефективним для одного.

В європейських країнах, де є приклади успішного функціонування міжмуніципального співробітництва, існує національна або регіональна політика для підтримки та стимулювання співробітництва через правові умови та фінансову підтримку за умови спільного представлення проектів  двома або більше органами місцевого самоврядування.

Що стосується України, то в нас існує правова база щодо міжмуніципального об’єднання, зокрема Закон України “Про місцеве самоврядування в Україні” та “Про асоціації органів місцевого самоврядування”, “Про співробітництво територіальних громад” тощо, і є вже доволі позитивні приклади укладання договорів про співпрацю територіальних громад, але їх не багато. На сьогодні більш поширеною формою співробітництва є реалізація спільних проектів, що передбачає координацію діяльності суб’єктів співробітництва та акумулювання ними на визначений період ресурсів із метою спільного здійснення відповідних заходів. І зовсім не набула поширення така форма співробітництва, як утворення суб’єктами співробітництва спільного органу управління для спільного виконання повноважень.

Порядок державного стимулювання співробітництва визначає Кабінет Міністрів України, і одним із способів стимулювання є надання субвенцій суб’єктів співробітництва. Іншим способом є передача об’єктів  державної власності у комунальну власність суб’єктів співробітництва. Важливого значення набуває бюджетна децентралізація, яка розширює права місцевих органів влади та надає їм повну бюджетну самостійність, а також збільшує джерела наповнення місцевих бюджетів.

Державним органам влади потрібно максимально сприяти розвитку міжмуніципального співробітництва, створити умови для залучення на території інвестицій (зовнішніх і внутрішніх), розширювати обсяги фінансування через Державний фонд регіонального розвитку кращих проектів, переконувати західних партнерів у кардинальному збільшенні грантових проектів. 

Міжмуніципальне співробітництво потребує компромісів, консультацій, оцінювання, планування та визначення цілей. Дуже важливо забезпечити інформаційно-просвітницьку роботу з метою пропагування кращого досвіду та висвітлення результатів співробітництва.

Віталій Литвин
ТИПИ КОГАБІТАЦІЇ: ПОРІВНЯЛЬНИЙ АНАЛІЗ НА ПРАКТИЦІ ЄВРОПЕЙСЬКОГО НАПІВПРЕЗИДЕНТАЛІЗМУ

Ґрунтуючись на зауваженнях В. Литвина [2], У. Мовчан [3], Р. Пірса [8], О. Процика [9], Т. Седеліуса та О. Машталер [11], Дж.-Р. Щю [12], С. Скач [13] та інших учених про те, що напівпрезидентська система державного правління (напівпрезиденталізм) передбачає можливість одночасного існування двох “виконавців” (центрів виконавчої влади) – президента і прем’єр-міністра, – очевидною і правомірною є логіка типологізації напівпрезиденталізму на певні політично-поведінкові типи на підставі врахування дуалізму, легітимності та відповідальності виконавчої влади. Одним із таких типів є когабітація чи система розділеної більшості – політично-поведінковий сценарій та тип напівпрезиденталізму, за якого президент і прем’єр-міністр представляють протилежні/протиборчі і взаємно опозиційні партії чи коаліції; глава держави, на відміну від прем’єр-міністра, не наділений підтримкою більшості у легіслатурі, а партія, яка з ним асоціюється, на відміну від партії прем’єр-міністра, не входить до складу уряду і не забезпечує парламентської підтримки урядові та прем’єр-міністрові; найважливіші владно-виконавчі рішення звикло, але не обов’язково приймає прем’єр-міністр.
Цей політично-поведінковий сценарій і тип напівпрезиденталізму по-різному операціоналізується у різних інституційно-процесуальних різновидах напівпрезиденталізму – президент-парламентаризмі і прем’єр-президенталізмі. З огляду на це, примітно, що всі напівпрезидентські системи в Європі варто поділяти на три групи залежно від того, як їхні конституції формалізують і окреслюють процедури когабітації. Перша група конституцій зобов’язує президента консультуватись із парламентською більшістю, більшістю у легіслатурі чи найбільшою партією легіслатури, коли він висуває кандидата у прем’єр-міністри, а тому когабітація автоматично існує, коли партія (блок партій) протиставлена президентові та панівна (має абсолютну більшість мандатів) у парламенті. Друга група конституцій не передбачає умови про вирішення відмінностей між президентом і парламентом щодо кандидатури прем’єр-міністра, внаслідок чого когабітація може бути або не бути операціоналізованою. Нарешті, третя група конституцій фактично унеможливлює когабітацію, адже президент може розпустити парламент (чи його провідну палату), коли останній відхиляє президентську кандидатуру прем’єр-міністра, хоча суто інституційно-процесуально все-таки когабітації уникнути не можливо, якщо президент погоджується на її сценарій [1]. Більше того, європейські кейси напівпрезиденталізму в умовах когабітації варто дихотомувати на системи “моністичного біпредставництва”, коли серед двох центрів виконавчої влади тільки один (президент або прем’єр-міністр) є контролюючим, та системи “дуалістичного біпредставництва”, коли в умовах когабітації прем’єр-міністр і президент виступають рівнозначними гравцями владно-виконавчих відносин [3]. 

Беручи за основу магістральну інституційно-процесуальну дихотомію напівпрезиденталізму на президент-парламентаризм і прем’єр-президенталізм, обґрунтовуємо, що когабітація у більшості кейсів відбувається саме в прем’єр-президентських системах. Також узагальнюємо, що саме прем’єр-президенталізм, а не президент-парламентаризм, є традиційно сприятливим політично-поведінковим ситуаціям когабітації. Це зумовлено тим, що формальна відповідальність прем’єр-міністра та урядового кабінету винятково перед легіслатурою/більшістю у легіслатурі наділяє парламентські партії певною мірою впливу на урядовий кабінет, навіть незалежно від результатів президентських виборів. І навпаки, як зауважують Д. Самюельс і М. Шугарт [10, с. 44–45], когабітацій практично не буває у президент-парламентаризмі, бо вони або інституційно унеможливлені, або в таких системах у президентів за визначенням є механізми унілатерального припинення повноважень прем’єр-міністрів і урядових кабінетів, внаслідок чого глави держав мають більший вплив на партії у легіслатурі, які в умовах президент-парламентаризму більш президенціалізовані стимулами отримання посад президентів, аніж у випадку прем’єр-президенталізму, де партії переважно спрямовані на отримання парламентських мандатів. Доповнюючи окреслену логіку, апелюємо до зауважень Д. Самюельса і М. Шугарта [10], а також Р. Елгі і Я. МакМенаміна [5], згідно з якими когабітація може не лише президенціалізувати глав держав, однак й персоналізувати прем’єр-міністрів. Перший сценарій більшою мірою, якщо уможливлена когабітація, властивий для напівпрезидентських систем зі слабкими президентами і систем у форматі президент-парламентаризму, а другий сценарій – для напівпрезидентських систем із помірно впливовими чи сильними президентами та систем у форматі прем’єр-президенталізму. Узагальнено це означає, що кейси когабітації чи очікування/потенціювання когабітації зумовлюють президенціалізацію партій в умовах президент-парламентаризму і парламентаризацію партій в умовах прем’єр-президенталізму. Навіть попри те, що обидва сценарії/типи напівпрезиденталізму за рівних умов (поза ситуаціями когабітацій) у властивих для них міжінституційних відносинах тяжіють чи можуть тяжіти до президенціалізації політичного процесу [10, с. 256].

Тому очікувано, що когабітація не є унілатеральним та монолітним феноменом, а натомість генерується у різних інституційно-процесуальних і політично-поведінкових обставинах й атрибутах напівпрезиденталізму, а тому може бути варіативною і піддаватись типологізації. З цього приводу Ч.-Х. Чанг зауважує, що типологізувати політично-поведінковий сценарій когабітації доцільно, накладаючи її дефініювання на конституціоналізовані атрибути напівпрезиденталізму, інкорпоровані через системи з домінуванням президента, з домінуванням прем’єр-міністра чи з врівноважуванням президента і прем’єр-міністра [4]. Це означає, що три різновиди формально-фактичного позиціонування і таксономування напівпрезиденталізму генерують щонайменше три різновиди когабітації. Адже вони ґрунтуються на розумінні, за яким реальна виконавча влада в умовах напівпрезиденталізму може, залежно від композиції легіслатури, “зміщуватись” між президентом і прем’єр-міністром. Тому когабітація може операціоналізуватись чи не операціоналізуватись у формі поділу повноважень, співпраці або “мирного співіснування” між президентом та прем’єр-міністром [4]. З іншого боку, когабітація може виявлятись або у формі координації конституційної практики, на підставі чого уникається міжінституційний конфлікт у системі дуалізму виконавчої влади, або у формі “ухилення” від конституційних норм, внаслідок чого в напівпрезиденталізмі можуть генеруватись міжінституційні непорозуміння. Відповідно цілком очевидно, що політично-поведінкові сценарії когабітації можуть генерувати чи порушувати конституційну, міжінституційну і політичну стабільність системи правління.

Це, на думку Ч.-Х. Чанга [4], генерує чотири політично-поведінкових сценарії когабітації: 1) когабітацію із церемоніальним президентом (як наприклад, свого часу у Веймарській республіці), яка похідна від домінування у політичному процесі прем’єр-міністра, залежного у відповідальності і від президента, і від більшості у легіслатурі, що спроможна перевіряти повноваження глави держави; 2) когабітацію з балансом влади (повноважень) президента і прем’єр-міністра (як скажімо, свого часу в Румунії), коли вони намагаються досягати різних політичних цілей і завдань, але президент не уповноважений контролювати відповідальності прем’єр-міністра й уряду, а прем’єр-міністр і уряд, які контролюють більшість у легіслатурі, не можуть повною мірою інспектувати президента; 3) парламентаризовану когабітацію (як наприклад, різного часу в Болгарії та Португалії), коли в системі дуалізму виконавчої влади змагаються номінальний президент, що наділений лімітованим набором контрольних стосовно парламенту та процесу законотворчості повноважень (зокрема з приводу розпуску легіслатури), та прем’єр-міністр і переважно коаліційний урядовий кабінет, які безпосередньо та всеохоплююче залежать у своїх повноваженнях від підтримки в легіслатурі; 4) президенціалізовану когабітацію (як скажімо, свого часу в Польщі та Франції), коли в системі дуалізму виконавчої влади конкурують приблизно сумірні за повноваженнями президент і прем’єр-міністр й уряд, але перший має право використовувати резервні повноваження для досягнення своїх політичних амбіцій, преференцій та завдань, а другі, реалізовуючи політичну програму, зобов’язані постійно перевіряти підтримку в легіслатурі [7]. Ці різновиди когабітації дають можливість усереднено аргументувати, що про те, як операціоналізується система розділеної більшості, треба міркувати не тільки на підставі врахування композиції урядового кабінету та легіслатури, однак й на підставі врахування характеру взаємовідносин між президентом і прем’єр-міністром в умовах їхнього накладання на композицію легіслатури.

Дещо іншої логіки типологізації політично-поведінкових сценаріїв когабітації дотримується Т. Чжун-Хсіенг [6], який, апелюючи до ідеї про те, що когабітація слугує “запобіжним клапаном” на шляху уникнення зіткнень і криз відносин всенародно вибраних президента та парламенту, а тому й інструментом “балансування” президентської і парламентської природи напівпрезиденталізму, зазначає, що про систему розділеної більшості/когабітацію можна говорити у множині хоча б на підставі того, що варіативними є інституційно-процесуальні та політично-поведінкові атрибути напівпрезиденталізму. У цьому контексті науковець виокремлює два базові індикатори типологізації когабітації, які є пояснювальними у зрізі взаємовідносин між президентом і прем’єр-міністром в іманентно властивій для напівпрезиденталізму системі дуалізму виконавчої влади: а) конституційні повноваження президентів; б) композиція реальної політичної влади прем’єр-міністрів. На підставі їхнього компонування вчений виділяє чотири типи когабітації (у порядку зростання конфліктності в системі дуалізму виконавчої влади): 1) “розділена когабітація” (як колись у Франції); 2) “прем’єр-орієнтована когабітація” (як колись у Португалії); 3) “незбалансована когабітація” (як свого часу в Польщі; 4) “збалансована когабітація” (як колись у Румунії).

Таблиця 1

Типи когабітації як варіанти кореляції взаємовідносин між президентом і прем’єр-міністром у системі дуалізму виконавчої влади в напівпрезиденталізмі (методика Т. Чжун–Хсіенга [6])

	Індикатори типологізації когабітації
	Композиція реальної політичної влади прем’єр-міністрів

	
	Коаліційна
	Однопартійна

	Повноваження президентів
	Значні
	Незбалансована когабітація
	Збалансована когабітація

	
	Незначні
	Розділена когабітація
	Прем’єр-орієнтована когабітація


Варіант розділеної когабітації операціоналізується тоді, коли президент не має значних унілатеральних повноважень, зокрема права видавати укази з силою закону, законодавчого вето та розпуску парламенту, а уряд, який очолює опозиційний президентові прем’єр-міністр, є коаліційним кабінетом більшості [6]. Як наслідок, когабітація детермінується потребою “ділити” виконавчу владу не тільки між взаємно опозиційними президентом і прем’єр-міністром, але і між прем’єр-міністром і його партією та іншими партіями коаліційного урядового кабінету, внаслідок чого президент позиціонується “вторинним”/“додатковим” “центром виконавчої влади”, а прем’єр-міністр – “первинним”/“щоденним” “центром виконавчої влади”.

Варіант прем’єр-орієнтованої когабітації трапляється, коли урядовий кабінет більшості формує лише одна партія парламенту, а президент не має значних унілатеральних повноважень. Тому в такому сценарії “розподіл” виконавчої влади між президентом і прем’єр-міністром є суттєво лімітованим, а натомість превалюючим позиціонується саме глава уряду. Внаслідок цього навіть у разі суттєвого ідеологічного протистояння і конфлікту між президентом та прем’єр-міністром, зокрема з приводу питань внутрішньої та зовнішньої політики будь-якої напівпрезидентської держави, саме прем’єр-міністр, який опирається на підтримку однопартійної більшості в легіслатурі, є основним актором у системі розділеної більшості.

Кейс незбалансованої когабітації трапляється, коли президент наділений деякими або значними унілатеральними, зокрема й резервними, важелями впливу [6] – може видавати укази з силою закону, накладати вето на законодавчі акти легіслатури, розпускати легіслатуру – чи може призначати деяких міністрів у коаліційному уряді кабінеті більшості, що очолює опозиційний президентові прем’єр-міністр. Це означає, що президент може діяти повністю самостійно в деяких резервних доменах міжінституційного процесу, а тому позиціонується об’єднуючим фактором для опозиційної йому більшості у легіслатурі. Прем’єр-міністр,  своєю чергою, керує роботою уряду, але президент може мати дискреційну свободу в деяких аспектах/сферах урядової функціональності, яка особливо виявляється, коли партії урядової більшості не згуртовані й не працюють “в унісон” [6].
Нарешті, випадок збалансованої когабітації є тоді, коли президент наділений значними унілатеральними, зокрема й резервними, повноваженнями, а опозиційний йому прем’єр-міністр і урядовий кабінет опираються на підтримку однопартійної більшості в легіслатурі. У такому випадку і президент, і прем’єр-міністр, з одного боку, зобов’язані діяти максимально конституційно, але, з іншого, –  не убезпечені від тиску один на одного в контексті постійної конкуренції за додаткові повноваження у виконавчій владі.

Сумарно це означає, що когабітація не уніфікована і не монолітна інституційно-процесуально і політично-поведінково, а тому не обов’язково веде до парламентаризації напівпрезидентської системи, адже доволі часто трапляються випадки, коли система розділеної більшості призводить до президенціалізації, зокрема резервними важелями впливу президентів, політичного процесу. Тому когабітація не обов’язково окреслюється ситуацією, коли прем’єр-міністр є незаперечним “першим наїзником” (“капітаном”) механізму виконавчої влади [6], бо значно більшими функціями, аніж просто бути “другим наїзником” (“кочегаром”) механізму виконавчої влади, може бути наділений президент. Це, своєю чергою, аргументує, що усереднено когабітацію не потрібно  трактувати як конфліктну, хоч украй конфліктними та конфліктогенними є деякі типи когабітації.
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Ігор Осадчук
ПОЛІТИЧНІ ТА ПРАВОВІ ІНСТРУМЕНТИ ФОРМУВАННЯ І ФУНКЦІОНУВАННЯ БОНАПАРТИЗМУ ЯК ІСТОРИЧНОЇ МОДЕЛІ АВТОРИТАРИЗМУ У ФРАНЦІЇ (1802–1814)

У Франції відродження сильної держави не було результатом консенсусу, вираженого конституційною конвенцією, а швидше результатом наполегливості й енергії однієї людини з вражаючим організаційним потенціалом – Наполеона I Бонапарта [5, с. 450]. 9 листопада 1799 р. Наполеон здійснив державний переворот. Французький народ прагнув формування сильного уряду, щоб стабілізувати ситуацію в країні [7, с. 166]. За часів правління Наполеона був створений особливий політичний режим, відмінний від тих, які до цього були у Франції і які в цей час існували в Європі. В історичній і політологічній літературі цей режим отримав назву бонапартистського.

Проаналізуймо основні підходи до визначення бонапартизму. С. Газарісінг розглядає бонапартизм як авторитарний режим, що встановлює “популярний національний лідер, який затверджений всенародним голосуванням, стоїть над політичними партіями, пропагує рівність, прогрес і соціальні зміни, розглядає релігію як один із засобів державної політики, вірить у здатність центральної влади перетворити суспільство, утверджує культ “нації”, її слави та загальну віру в національну єдність” [12, с. 11]. На думку Я. Шимова, бонапартизм – це авторитарна влада меншості, часто мінімально можливої меншості: однієї людини, хоча насправді лідер такого режиму не завжди володіє справді абсолютними повноваженнями при прийнятті ключових політичних рішень. Проте така влада існує з волі більшості й легітимізується за допомогою інститутів прямої демократії, найчастіше плебісцитів. Із погляду соціальної структури, бонапартизм зазвичай підносить себе як  “загальнонаціональний”, надкласовий режим, хоча насправді спирається на ті соціальні групи, чиїм інтересам передусім відповідає його існування. Суттєвою рисою такого режиму є те, що він зазвичай виникає після бурхливого періоду революційних змін і суспільної нестабільності, забезпечуючи в очах більшості громадян додаткову легітимність. Водночас  бонапартистський режим є спадкоємцем і продовженням справи революції [4]. А. Медушевський розглядає бонапартизм у трьох аспектах: 1) як модель або ідеальний тип конкретної політичної системи, що має тенденцію до повторення за певних обставин; 2) як політичну ідеологію постреволюційного періоду, спрямовану на реалізацію принципів центризму; 3) як систему інститутів і процедур управління, що дає можливість практичної реалізації вищезазначеної ідеології в умовах розділеного суспільства [2]. 


Розгляньмо політичні та правові інструменти формування і функціонування бонапартизму як типу політичного режиму у Франції у 1802–1814 рр. Конституція X року була схвалена на референдумі 10 травня 1802 р. (“за” проголосували понад 3,5 млн осіб). Результати референдуму були оприлюднені в сенатус-консульті 2 серпня 1802 р., що проголосив Бонапарта довічним консулом [15, с. 49]. Конституція була введена органічним сенатус-консультом 4 серпня 1802 р. і затвердила Першу республіку. Повноваження Сенату, на відміну від повноважень Трибунату і Законодавчого корпусу, були розширені. Сенат отримав право зміни Конституції, а також розпуску Трибунату і Законодавчого корпусу. Конституцією були розширені повноваження першого консула, який був наділений правом призначення нових членів Сенату; правом помилування; правом самостійно підписувати міжнародні договори.

Органічний сенатус-консульт від 18 травня 1804 р. прийняв нову Конституцію (Конституцію XII року). Для ратифікації проекту Конституції 6 листопада 1804 р. було проведено референдум [14]. За прийняття Конституції, а отже, за створення імперії було подано 99,93 % голосів виборців [14]. Опозицію Наполеону складали республіканські елементи в армії та колишні якобінці [6, с. 356]. 



Конституція 1804 р. встановила монархію та проголосила Наполеона імператором французів. Наполеон вважав монархічну владу як найбільш доцільну для встановлення порядку та розвитку сильної держави. Згідно зі ст. 3 Конституції 1804 р., імператорський титул передавався прямим нащадкам імператора, за винятком жіночого потомства і їхніх дітей. Отже, відновлювався принцип прімогенітури (первородства) “старого режиму” (фр. ancien regime). У разі відсутності спадкоємців Наполеон міг вибрати наступника шляхом усиновлення когось із дітей або онуків своїх братів [3].

У Сенаті формально було створено дві комісії: 1) комісію з особистої свободи, що зобов’язана була розглядати випадки незаконних арештів; 2) комісію свободи преси, що повинна була зменшувати зловживання цензурою. На практиці ж ці комісії тільки направляли подання міністрам. Зміни, внесені до повноважень Трибунату, позбавили цей інститут права обговорювати на своїх пленарних засіданнях тексти законів, внесених урядом. Конституція передбачала оновлення половини складу Трибунату кожні п’ять років. Сенатус-консульт від 19 серпня 1807 р. остаточно ліквідував Трибунат, передавши функції з повторного читання законопроектів Законодавчому корпусу. Були зроблені подальші кроки до відновлення дворянства. Зокрема, було створено шість посад вищих сановників (верховний виборщик, архіканцлер, державний архіканцлер, архіказначей, великий коннетабль і великий адмірал) і посади великих офіцерів імперії (зокрема вісімнадцяти маршалів). Сановники головували у виборчих колегіях. 

Ще в лютому 1800 р. Наполеон здійснив адміністративну реформу. Взявши владу у свої руки, Бонапарт (у 1799–1804 рр. був першим консулом) скасував виборність глав місцевої адміністрації і повністю підпорядкував її своєму контролю. Він особисто призначав префектів (глав адміністрації) департаментів і мерів міст із населенням понад 5 тис. осіб. На цих посадових осіб було повністю покладено місцеве управління. Представницькі інститути (департаментські, окружні, муніципальні ради) отримали лише дорадчі функції. Адміністративну централізацію доповнювали заходи щодо посилення поліцейського контролю над суспільним життям. У січні 1800 р. під приводом боротьби з ворогами країни було закрито більшість паризьких газет (60 з 73). Газетам було заборонено висвітлювати питання політики. Одна з них, “Le Moniteur universel”, отримала статус офіційної. Хоча формально не існувало цензури друку, фактично її здійснював Ж. Фуше [1, с. 218]. У березні 1800 р. була проведена судова реформа, згідно з якою судді набули статусу чиновників, службова кар’єра яких залежала від волі Наполеона [5, с. 457].

Отже, головними ознаками бонапартизму як типу політичного режиму у Франції у 1802–1814 рр. виділено такі: 1) домінування виконавчої влади над законодавчою та судовою; 2) опора на авторитет глави виконавчої влади, його позиціонування як “лідера нації”; 3) контроль системи місцевого самоврядування центральною виконавчою владою; 4) жорсткий поліцейський нагляд і цензура; 5) придушення опозиції. На підставі співвідношення цих ознак з ознаками авторитаризму, виділених у працях Дж. Ганді [8–10], Б. Геддес [11], Х. Лінца [13], бонапартизм у Франції у 1802–1814 рр. визначаємо як історичну модель авторитарного режиму. Крім того, головними політичними та правовими інструментами формування і функціонування бонапартизму як історичної моделі авторитаризму у Франції у 1802–1814 рр. визначено такі: адміністративна та судова реформи 1800 р.; конституційні референдуми 1802 і 1804 р.; конституційні зміни 1807 р.
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Андрій Панарін
Національна безпека vs державна безпека


Зовсім недавно під безпекою розуміли захист країни від нападу ворогів, шпигунства, дій, спрямованих проти державного ладу. З другої половини XX століття, а особливо в 90-ті роки, велике значення почали набувати нові параметри безпеки, які пов’язані з економічним і фінансовим становищем держав, науково-технічною революцією, розвитком інформаційних і комунікаційних систем, екологічними катастрофами, транскордонною злочинністю, міжнародним тероризмом, торгівлею наркотиками та зброєю, незаконною міграцією, війнами, спровокованими на замовлення певних політичних сил [9].
Відповідно зі середини XX ст. поняття “безпека” отримало широке розповсюдження в усьому світі в найрізноманітніших його проявах й інтерпретаціях. Поняття глобальної, міжнародної, регіональної, національної, громадської, економічної, екологічної, інформаційної, демографічної безпеки тощо почали використовувати в офіційних документах, науковому обігу, засобах масової інформації. Особливо зацікавила ця проблема у зв’язку з активізацією терористичної та екстремістської діяльності в усьому світі [8].

Поняття “безпека” як складне, багатогранне соціально-політичне і правове явище об’єктивно має конкретно-історичний характер і тісно пов’язане з усіма формами і напрямами взаємодії в системі природа–людина–суспільство [15]. Етимологічно слово “безпека” означає відсутність небезпеки, збереження, надійність. Безпека може також визначатися як стан і тенденція розвитку захищеності життєво важливих інтересів суспільства і його структур від внутрішніх і зовнішніх загроз, як “результат соціальної діяльності щодо забезпечення безпеки особистості, суспільства, держави”. Така діяльність виникає як соціальний феномен у процесі вирішення протиріччя між такою об’єктивною реальністю, як небезпека, і потребою розумної істоти, соціальних груп і спільнот запобігти їй, локалізувати, усунути наслідки небезпеки [13].

У науковій літературі відображено щонайменше три підходи до визначення поняття “національна безпека”. Перший підхід концентрує увагу на розумінні національної безпеки як стану захищеності країни. Другий – на розумінні безпеки як відсутності загроз і небезпек для об’єкта захисту. Третій розглядає безпеку як атрибут держави як системи. Серед безлічі визначень цього поняття виділяємо дефініцію, запропоновану О. Бельковим: “Безпека – це стан, тенденції розвитку (зокрема латентні) і умови життєдіяльності соціуму, його структур, інститутів й установ, при якому забезпечується збереження їхньої якісної визначеності з об’єктивно обумовленими інноваціями в ньому і вільне, відповідне власній природі і нею обумовлене функціонування” [4].

Розглядаючи безпосередньо категорію “національна безпека”, відзначимо, що вперше термін “національна безпека” вжив Президент США Т. Рузвельт у 1904 р. у своєму посланні до Конгресу США. Американська модель національної безпеки ґрунтувалась на методологічних розробках середини ХХ ст. Г. Моргентау, в якій національну безпеку розуміють як безпеку громадян, суспільства і держави [16].

У зв’язку із появою поняття “національна безпека” термін “державна безпека” набув більш вузького значення та означає створення таких умов, які б забезпечували непорушність наявного конституційного ладу, суверенітет і територіальну цілісність держави [10]. Однак викладений погляд не є єдиним. Тому співвідношення понять “націо​нальна безпека” та  “державна безпека” потребує більш глибокого осмислення.

На думку Д. Балуєва, термін “національна безпека” фактично є “калькою” з англійської мови терміна “national security”, який у принципі можна перекласти і як національна, і як державна безпека, що часто роблять багато авторів” [3]. Однак інші автори стверджують, що терміни “державна безпека” та “національна безпека” не є синонімами, а є різновеликими й самостійними поняттями [15]. “Підмінювати національну безпеку державною і навпаки є неприпустимим, оскільки перше поняття більш загальне, родове, а друге – видове”, – вважає А. Прохожев [12].

Підтримуючи цю позицію, І. Гончаров стверджує, що безпека держави – більш вузьке поняття. Національна безпека містить у собі всі види безпеки (економічну, політичну, конституційну, соціальну, продовольчу тощо). Своєю чергою, державна безпека є частиною національної та зводиться головно до політичного аспекту. Безпека держави передбачає захищеність насамперед політичних інститутів і відносин, що складаються у вигляді установ (державних і громадських), характеру і змісту їхньої діяльності, взаємовідносин між ними, практики політичного життя [5].

Із вище сказаного можна констатувати, що досліджувані поняття є самостійними і відрізняються за своїм змістом.

Розглядаючи ці поняття, М. Аверьєров зазначає, що “національна безпека як безпека нації містить безпеку особистості – її прав і свобод; суспільства – його матеріальних і духовних цінностей; держави – її конституційного ладу, суверенітету і територіальної цілісності” [1]. С. Гунич і А. Зубков вважають, що національну безпеку формує поєднання безпеки особистості, безпеки суспільства і безпеки держави” [6; 7].

На сьогодні поняття “національна безпека” розглядають з погляду життєздатності націй і країн, тобто як сукупність умов, що забезпечують суверенітет держави, захист її стратегічних інтересів і повноцінний розвиток суспільства і всіх громадян цієї держави [11]. Прийнято вважати, що сутність національної безпеки становлять фізичне виживання суспільства, збереження суверенітету і територіальної цілісності держави, забезпечення її дієздатності перед загрозами застосування збройної сили з боку інших суб’єктів міжнародних відносин. Але безпека держави – це не лише зведення до мінімуму загрози військового нападу, захоплення території, знищення населення. У широкому розумінні поняття безпеки містить забезпечення громадянам необхідних умов для забезпечення нормального рівня життєдіяльності. Тому політичний, економічний, військовий, соціальний й інші зовнішні та внутрішні аспекти національної безпеки, підтримання оптимальних умов для розвитку суспільства становлять зовнішні й невід’ємні її компоненти [9].

Найбільш загально під безпекою держави як однієї з головних умов нормального розвитку людини і суспільства розуміють захищеність якісного стану суспільних відносин, які забезпечують прогресивний розвиток людини і суспільства в конкретних історичних і природних умовах від небезпек як внутрішнього, так і зовнішнього походження [14].
Поняття “національна безпека”, як уже було відзначено, відображає зв’язок безпеки з нацією, тому вище окреслені інтерпретації національної  безпеки є некоректними, оскільки, по-перше, такий підхід до справи ставить завдання забезпечити безпеку певної національності; по-друге, терміном “національна безпека” підміняють розуміння державної безпеки.
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Любомир Скочиляс
Сучасний елітизм у трактуванні влади

Елітизм належить до когорти тих кратологічних парадигм, які відходять від трактування влади через її природу, а зосереджують свою увагу на тому, як ці відносини здійснюють та за допомогою яких механізмів.

Елітистська концепція стверджує, що соціальна нерівність – основа життя. Абсолютизація відносин підкорення одних та владарювання інших є основою теорії еліт, тому що владні відносини виникають і стають внутрішньо зумовленою властивістю еліти, яка завжди присутня у суспільстві.

Щодо трактування влади через елітистські теорії, то вони можуть бути представлені у різноманітних формах. Поширеним є розрізнення елітизму на класичний (Моска, Парето, Міхельс), у вченнях яких елітизм розглянуто як неминучу і необхідну умову соціальної організації; і сучасний (Мілс, Хантер, Шумпетер, Домхофф), який констатує присутність еліти у суспільстві, проте вважає, що це суперечить демократичній сутності сучасного соціального устрою. Наприклад,  у праці “Панівна еліта” [6] Ч. Міллс здійснив інституційний аналіз сучасної йому Америки. Як він вказує, серед всіх сфер життя суспільства чільне місце займають три найважливіших – економічна, політична і військова. Саме тут і треба шукати коріння реальної еліти суспільства. Ч. Міллс зробив висновок, що на чолі Америки знаходиться більш-менш постійна група сімей. У представників цієї “правлячої еліти” настільки багато спільного (починаючи з релігії та освіти і закінчуючи членством в одних і тих же клубах), що вони становлять собою єдину групу, поступово концентрують у своїх руках всю повноту влади. Хоча ці люди складаються в різних партіях, проте у них схожі інтереси й погляди. Як наслідок,  вибори президента чи конгресменів – це, по суті, фікція, яка не має істотного значення. Так, країною в своїх інтересах править вузька панівна еліта, яка займає найбільш верхню сходинку в структурі влади. Нижній же щабель у цій структурі займає більшість громадян, які нібито є опорою демократії, але насправді підкоряються волі еліти. Одноосібне правління панівної еліти, як стверджував Ч. Міллс,  не тільки становить загрозу для демократії, але й може спровокувати Третю світову війну. Різко критикуючи засилля еліти, Ч. Міллс покладав позитивні сподівання на інтелектуалів, які, на його думку, повинні були стати тим стрижнем, який зміцнить американське суспільство, повернувши його до демократичних витоків. 

Іншою, не менш цікавою, є теорія, представлена В. Домхоффом [1]. Загалом  у західному трактуванні  можна спостерігати  два найважливіших механізми,  за допомогою яких еліти  впливають на політику: об’єднання підприємців, аристократичні клуби. Отже, В. Домхофф показує, як менеджери і власники успішних та великих банків і промислових корпорацій здійснюють своє панування у США. Як стверджує дослідник, найважливіші для країни рішення з політичних, економічних та інших питань спочатку  обговорюють у колі аристократичних приватних клубів і лише потім пропускають через відповідні демократичні інститути та доносять до так званих “мас”. Належність до цих клубів показує, на якому щаблі  ієрархічної ланки знаходиться той чи той представник еліти в американському суспільстві. Клуби ​​– це місце, де приймають  та укладають важливі угоди  капіталістичного світу. У них визначають позиції фінансової олігархії щодо найважливіших зовнішньополітичних та внутрішньополітичних процесів, а також здійснюється зв’язок між політичними і  фінансовою олігархією, власниками засобів масової інформації та військовою верхівкою. Обговорення, що відбуваються в клубах, відіграють надзвичайно важливу роль у неофіційному здійсненні влади у США, важливішу, ніж, наприклад, політичні з’їзди, які лише фіксують рішення, які були заздалегідь вироблені в клубах. Закриті клуби – це форма типово елітарного інституту. На думку У. Домхоффа,  закриті клуби   становлять великий інтерес для політологів, бо вони здійснюють важливі соціальні функції – “зміцнюють соціальну згуртованість правителів Америки”, тим самим забезпечуючи неформальне обговорення проблем  бізнесу і політики. Членами клубів є представники всіх структурних елементів правлячої еліти, причому найпомітнішою є  роль фінансової олігархії. Стержнем зв’язку підприємницької та урядової  еліти є також різні консультативні організації, які відіграють неофіційну, проте досить впливову роль при формуванні американської політики.

Також У. Домхофф розкритикував Роберта Дала [3] (що був прихильником плюралістичного трактування влади у сучасних спільнотах) за те, що той у своєму дослідженні жорстко розвів економічну, політичну і соціальну еліти. 

Ще одним відомим представником сучасного елітизму є економіст і політичний мислитель Й. Шумпетер [2]. Він наголошує на тому, що суспільство ділиться на правлячу меншість і керовану більшість. На його думку, така ситуація цілком природна, оскільки більшість населення не цікавиться політикою і не прагне до володіння владою. Більше того, управління державою має здійснюватися на професійній основі, тобто людьми, спеціально підготовленими до цього. Відповідно, оскільки більшість громадян не має відповідних знань, некомпетентна і має нестійкі політичні уподобання, їхня політична участь має бути обмежена участю у виборах. Згідно з цією логікою, Й. Шумпетер стверджує, що “демократія означає не те, що люди справді керують, а тільки те, що вони мають можливість обирати правителів”. 

Однак існують певні проблеми, щоб реалізувати цю модель влади. Насамперед це складність забезпечення реальної конкуренції політичних сил та еліт, а також формування механізму відбору насправді професійних, кваліфікованих кадрів для управління. Без вирішення подібних проблем забезпечення принципів справді демократичної організації влади неможливо.

Т. Дай у книзі “Управління американською демократією” [5], ставлячи перед собою завдання виробити визначення еліти, вважає, що до неї входять “індивіди, що займають вищі позиції в інституційній структурі США”. В іншій книзі, яку він написав спільно з Л. Шубертом та Х. Цайглером [6], сказано: “Влада в Америці організаційно зосереджена в основних соціальних інститутах – у корпораціях і урядових установах, у системі освіти і військових колах, у релігійних і профспілкових сферах. Високі пости в основних інститутах американського суспільства є джерелом влади. Хоча не вся влада тримається на цих інститутах та здійснюється через них і саме керівництво також не завжди використовує їхню потенційну владу, проте посади в цих інститутах є важливою базою влади”. 

Отже, елітистська концепція трактує владу передусім як панування одних соціальних груп (еліт) над іншими (масою). Влада є відносно постійним і порівняно стабільним фактором соціальних відносин, який зумовлює вибір конкретних напрямків політики в інтересах правлячого класу. Громадянам (виборцям) у цьому підході відводять роль легітимаційного інструмента елітистської суті соціальної структури задля її формальної відповідності демократичним принципам.
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Ірина Чміль
ПОЛІТИЧНА ПРОПАГАНДА І МАНІПУЛЯЦІЯ: 

СПІВВІДНОШЕННЯ ПОНЯТЬ

У період всезростаючої ролі інформації у суспільному житті збільшується вплив і значення комунікативних технологій, які влада намагається вдало застосувати для досягнення власних цілей. Зазвичай успіх політичної партії чи кандидата залежить від ефективності сформованого політичного іміджу та його сприйняття цільовою аудиторією. У зв’язку з цим політичні актори постійно змушені шукати підтримку в мас або ж керувати ними за допомогою різних засобів мобілізації. Важливе місце серед останніх займають політична пропаганда і маніпуляція. 

Пропаганда (з лат. “propaganda” – “розповсюджувати” або “сіяти”) у нейтральному контексті означає поширювати або просувати конкретні ідеї. Це систематично здійснювані спроби вплинути на свідомість індивідів, груп, суспільства для досягнення визначеного, заздалегідь накресленого результату. Політична пропаганда переважно не здійснюється в інтересах окремої людини. Вона відображає світогляд правлячого в суспільстві класу, партії і т. ін. Завдання пропаганди – перевести слова у дії [1]. Своєю чергою, маніпулювання (з лат. “manipulare” – “управляти”, “надавати допомогу”) є системою способів ідеологічного і соціально-психологічного впливу з метою зміни мислення і поведінки людей усупереч їхнім інтересам [2]. Це навмисне приховане спонукання іншої людини до переживання певних станів, прийняття рішень і виконання дій, необхідних для досягнення ініціатором своїх власних цілей.

Ці дві технології мають багато спільних рис, вони є могутніми і дієвими засобами психологічного впливу на суспільну свідомість і передбачають наявність масової аудиторії, яка має міцні орієнтації на певні стереотипи. Пропаганду і маніпуляцію можуть розглядати як змістовну та інструментальну сторону політичного процесу. Причому змістовна сторона зазвичай невіддільна від інструментальної. Тобто часто такі два типи комунікативних технологій використовують разом для досягнення більшої ефективності та результативності. 

Незважаючи на очевидну схожість, пропаганда і маніпуляція не є тотожними поняттями, вони відрізняються між собою. Деякі науковці схильні до думки, що пропаганда – це не завжди негативне явище. У цьому контексті варто згадати еволюцію досліджуваного терміна, оскільки за період існування воно зазнало суттєвих трансформацій. Поняття “пропаганда” вперше було використане у назві католицької організації “Конгрегація поширення віри” (“Congregatio de Propaganda Fide”), створеної Папою Григорієм XV у 1622 році з метою поширення католицької віри у світі й боротьби з єретиками. Відповідно цей термін стали розглядати як щось негативне, нечесне, ганебне [5]. 

У роки Великої французької революції таке поняття набуло політичного звучання, що пов’язано з виникненням різноманітних таємних політичних угрупувань, які займалися поширенням певних ідей. Значний період часу (фактично з кінця ХVIII і аж до початку ХХ ст.) термін “пропаганда” пов’язували з організаціями, що функціонували з метою поширення певної ідеологічної доктрини. Його не розглядали як винятково негативне явище, а швидше він набув нейтрального змісту. 

В англомовному світі термін “пропаганда” (вже як політологічна категорія) отримав негативний відтінок у зв’язку з Другою світовою війною і загальним неприйняттям діяльності геббельсівського міністерства пропаганди і освіти [3]. Відтоді на Заході політична пропаганда стала жорстко ідентифікуватися з “тоталітарними режимами” як механізм забезпечення готовності масової свідомості до тотальної концентрації влади. 

Активне використання пропаганди у ХХ ст. сприяло зростанню інтересу до неї як до технології. Це стало причиною часткового переосмислення поняття “пропаганда”. Так, американський дослідник, а нині класик у дослідженні пропаганди Едвард Бернейс, детально описав її переваги для індивідів, груп та суспільства загалом. Він дійшов наступного висновку: “Тільки при розумному використанні пропаганди уряд як виконавчий орган буде в змозі підтримувати тісний зв’язок із громадськістю, необхідний у демократичному суспільстві” [4]. 

З переорієнтацією науковців на дослідження не лише самого поняття “пропаганда”, але й методів та технік, які вона використовує, цю комунікативну технологію почали розглядати двозначно. Залежно від цілей і засобів, якими послуговується суб’єкт пропаганди, її можна розглядати як позитивне або негативне явище (наприклад, біла та чорна пропаганда), тоді як маніпуляція, на думку низки дослідників, – негативна технологія, оскільки виступає одним із способів придушення волі. Однак маніпуляція ніколи не буває жорстко насильницькою, вона має так званий добровільно-примусовий характер. Деякі дослідники стверджують, що маніпулювання є виразом інстинктивної потреби людини в стабільності навколишнього світу [2].

Сьогодні науковці виокремлюють й інші відмінності між пропагандою та маніпуляцією. Так, пропаганда – це відкрите поширення поглядів, фактів, аргументів для формування громадської думки чи інших цілей пропагандистів, тоді як маніпуляція – це прихована дія, що напрямлена на реалізацію волі маніпулятора; один із способів придушення волі. У такому разі, якщо маніпуляція розкривається, втрачає приватність і набуває публічності, вона перестає бути маніпуляцією і при зовсім незначній трансформації стає пропагандою.

Маніпулювання, хоч і входить в арсенал пропаганди, але загалом призначення останньої ширше – мобілізація громадської думки на підтримку цілей і цінностей, що претендують на загальнонаціональний статус і політичну соціалізацію населення. Пропаганда – це спроба вселити, переконати в правильності, адекватності певного погляду на дійсність. А маніпуляція – це спосіб (способи) домогтися підтримки суспільством таких дій влади, які без використання спеціальних прийомів маніпуляції були б суспільством відкинуті; це спосіб домогтися підтримки суспільства, що не передбачає дискусії. Головна мета маніпуляції – не одержати підтримку (як у разі пропаганди), а викликати, домогтися певної реакції у відповідь, яку вже потім можна використовувати. При цьому інструментами можуть слугувати політичні тексти. При, здавалось б, очевидній різниці між пропагандою і маніпуляцією, розрізнити їх іноді буває складно. Особливо при використанні певних неоднозначних “безневинних” понять. 

Щоб ввести в оману громадську думку, і пропаганда, і маніпуляція часто використовували “нейтральні” поняття, які в реальності описували вбивства, рабську працю, важкі втрати для мільйонів, і громадськість ніколи б не погодилася підтримувати таку політику, якби її описували в адекватних термінах. Справді, використання термінів із нейтральними конотаціями допомагає приховати від уваги суспільства справжній стан речей. Саме такий підхід до пропаганди і маніпуляції, тобто практичне їх нерозрізнення, став основою для багатьох сучасних досліджень дискурсу. 

З іншого боку, деякі дослідники, зокрема, американський учений Майкл Гайз, вважають, що маніпуляції громадською думкою як феномену не існує. Існує тільки пропаганда. Ідея М. Гайза полягає у тому, що маніпуляція передбачає цинізм і відстороненість, а журналісти і політики вірять у те, що вони говорять і пишуть, описуючи дійсність так, як вони її бачать. Такий підхід є досить дискусійним і часто критикованим сьогодні. Політична пропаганда і маніпуляція схожі технології, але не тотожні. Кожна з них ставить свої цілі і часто користується відмінними засобами для їхнього досягнення. Вони взаємодоповнюють одна одну і при спільному використанні зазвичай дають потрібний та ефективний результат.
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ВПЛИВ МАСОВИХ НАСТРОЇВ НА ПОЛІТИЧНИЙ ІМІДЖ

Розглядаючи особливості формування іміджу політика в умовах сучасної політичної культури, важливо звернутись до дослідження масової культури, масових настроїв, які пов’язані  передусім із виникненням і функціонуванням у суспільстві різних видів масової інформації. Як зазначають дослідники, у масовій психології відбулись зміни, які впливають на всі сфери життєдіяльності, а саме: відбувається стрімке зростання потреб людей та можливостей їхнього задоволення, а разом із ними зросла і готовність до активних дій. Саме масові політичні настрої є важливим фактором політичної динаміки і найбільше проявляються якраз у періоди політичних зрушень. Тому для успішного формування і просування політичного іміджу нехтування і не врахування саме масових настроїв позначається на рівні його схвалення та підтримки з боку громадян конкретної держави.

Американський дослідник С. Голдмен виділяє три головні чинники, які визначають імідж кандидата на пост президента США. Перший – це особистість самого претендента; другий – ставленням до нього ЗМІ; третій – конкретно-історичні події, що визначають характер дій політика, його вміння долати труднощі й проблеми на шляху до перемоги. Відносно першого фактора С. Голдмен зазначав, що при створенні образу американського політика сьогодні навряд чи існують якісь обмеження. Другим фактором виступають ЗМІ, які допомагають політикам через відповідну подачу у пресі нівелювати будь-які негативні якості, і тому кожен негідник може бути представлений святим і навпаки. Тому дослідник настійно рекомендує кандидатам прагнути заручитися підтримкою преси, бо тоді не важко буде залучити на свою сторону голоси виборців і перемогти на виборах. І третім чинником, що визначає імідж, є історичні події. Несприятливі обставини можуть зашкодити великим постатям, а посередні можуть досягти значних висот унаслідок щасливого збігу обставин.

Українські фахівці рекомендують враховувати низку вимог при конструюванні іміджу кандидата, а саме: простоту, виразність і запам’ятовуваність. Складні моделі, швидше, не будуть зрозумілі і сприйняті, а невиразні не викличуть емоційного відгуку у виборців. Імідж повинен відповідати соціальним установкам, очікуванням і ціннісним орієнтаціям виборців, які звертають увагу насамперед на моральні якості людини, на вміння чітко і недвозначно викласти свою програму, на те, як кандидат спілкується з громадянами.

Також при створенні політичного іміджу необхідно враховувати його особливості. По-перше, політичний імідж повинен обов’язково формуватися під конкретне завдання. По-друге, у наукових дослідженнях неодноразово зазначали, що імідж у більшості випадків має відповідати соціальним очікуванням мас (масовим настроям) – це найголовніша умова формування ефективного політичного іміджу. Соціальні очікування – це система очікувань і вимог щодо норм виконання лідером соціальних ролей і відповідної їм діяльності. Це різновид соціальних санкцій, що впорядковують систему відносин. Соціальні очікування виявляються подвійно: як право очікувати відповідної поведінки й обов’язок вести себе відповідно із соціальними очікуваннями. Соціальні очікування формуються на базі невідповідності “того, що є, з тим, як хотілося б”. Невідповідність стосується зазвичай діяльності лідерів, керівників. Чим більша невідповідність, тим сильніше бажання мати іншого лідера.

Отже, якщо діяльність можновладця або політичного лідера оцінюють негативно, то формується потреба (запит) на іншого лідера, який володіє якостями, що здатні забезпечувати діяльність, яка відповідає очікуванням (зазвичай це якості, прямо протилежні якостям колишнього лідера). Отже, імідж повинен бути механізмом між соціальними очікуваннями (масовими настроями) і особистістю нового лідера.

У пам’яті виборців набагато довше зберігається образ (імідж) кандидата, ніж зміст його публічних виступів. Необхідно прагнути, щоб імідж став яскравим, живим, конкретним й апелював не лише до уяви, а й до розуму людей. Імідж кандидата не повинен бути повністю завершеним, щоб виборці змогли “довершити образ”, виходячи зі своїх ідеальних уявлень про краще в політиці.
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КАФЕДРА ТЕОРІЇ ТА ІСТОРІЇ ПОЛІТИЧНОЇ НАУКИ

Святослава Бекар 

Інституційні чинники політичної мобілізації

Політична мобілізація – це залучення політичною партією населення на підтримку своєї політичної програми. Таку  мобілізацію інтерпретують як “збір та активізацію людей, а також ресурсів державою, політичною партією або соціальним рухом”. 

Політична мобілізація як чинник активізації політичної участі виконує певні соціальні функції, найважливіші з яких – соціальний контроль громадян за органами влади, вплив на ухвалення політичних рішень, залучення населення до вироблення і реалізації політичних рішень; боротьба з бюрократизмом і скасування відчуження громадян від політики та управління тощо.

Об’єктом політичної мобілізації можуть бути як окремі індивіди, так і громадяни всієї країни, а також громадські об’єднання. Серед суб’єктів виділяють: державу, неасоціативні та асоціативні об’єднання, інституційні угрупування та індивідів, а також мережу Інтернет, соціальні медіа, ЗМІ й т. ін. 

Найважливішими суб’єктами політичної мобілізації громадян є політичні партії, як інституції, що відіграють особливо важливу роль у формуванні політичної культури та свідомості різних груп населення. Серед головних функцій цих інституцій виокремлюють функцію залучення громадян до участі в політиці. Саме політичні партії дають можливість брати участь у політичному житті держави, створюють механізми співпраці між державними інститутами та громадянським суспільством, між політичними лідерами та простими громадянами. Здійснюють вони це за допомогою масових акцій та мітингів, передвиборчої агітації, залучення до виборчого процесу, пропаганди в ЗМІ тощо. Найважливішим суб’єктом політичної мобілізації в Україні є політичні партії. Однак на теперішній момент найчастіше під час виборів політичні партії не формують суспільної думки, не активізують людей на виконання програми суспільного розвитку, а бажають “сподобатися” народу, спекулюючи його наболілими проблемами. У цьому випадку говоримо про явище, яке відображає забезпечення просування кандидата на політичному ринку за допомогою мобілізації електорату на його підтримку. У зв’язку із кризовим становищем у державі, дуже поширеними стали масові форми протесту, такі як: мітинги, пікети, акції та флешмоби. І найчастіше організаторами таких масових дійств є політичні партії, а до цього впливу додається ще й вплив політичної пропаганди та політичної реклами через ЗМІ. Загалом для політичних партій характерним є використання інших суб’єктів політичної мобілізації для процесу залучення громадян до політичного життя.

Сучасне світове суспільство – суспільство інформаційних технологій. У суспільстві інновацій тривають пошуки щоразу нових  каналів політичної мобілізації. Сьогодні куди не глянь, людина бачить навколо себе технології ЗМІ – глобальну мережу Інтернет, телебачення, радіо, рекламні вивіски і т. ін. ЗМІ є безпосереднім зв’язком із громадянами, вони оминають традиційні канали зв’язку, такі як церква, сім’я, політичні партії та організації. Саме тому їх масово використовують у виборчій агітації при створенні іміджу кандидата тоді, коли потрібно “розкрутити” політичну партію чи громадську організацію. Найбільш новітніми каналами є соціальні медіа. Їх також називають “вікнами можливостей”, оскільки вони доступні всім громадянам, їх важко обмежувати та контролювати, а також їхніми перевагами є швидкість передання інформації й можливість залишатися анонімом. 

За останні 20 років виник та поширився новий спосіб прояву громадянської та соціальної позиції щодо певних проблем флешмоб або політмоб. Серед дослідників ще досі триває суперечка стосовно ефективності такого засобу в боротьбі з політичними, соціальними чи економічними проблемами. Флешмоб – це короткотривала продумана дія групи людей, яка спрямована на привернення уваги щодо певної ситуації чи явища, а також висловлення певних міркувань та уявлень про них. Серед головних рис флешмобу можна виділити його короткотривалість, масовість (зазвичай мобери – це достатньо велика кількість людей), продуманість та злагодженість дій.

Громадянське суспільство визначають як спільноту вільних і відповідальних громадян, які прагнуть свідомо керувати справами держави й відповідально виконувати свої обов’язки. В Україні громадянське суспільство є тою ареною, на якій внаслідок конкуренції її учасників виробляють демократичні переконання. Громадянське суспільство твориться самосвідомими громадянами, які беруть активну участь у соціально-політичному житті держави. Наше суспільство потребує збільшення кількості таких індивідів. Одним із показових методів – впровадження громадської освіти – комплексу навчально-виховної роботи, що поєднує в собі головно елементи політичної, правової, економічної, етичної освіти. Громадянська освіта формує в громадянина певний набір рис: почуття відповідальності, обов’язку, патріотизм, усвідомлення себе як повноцінного члена держави, соціальної спільноти.

Серед найбільш значимих суб’єктів політичної мобілізації необхідно включати державу та органи державної влади. Однак варто зазначити, що діяльність органів виконавчої влади, те, якими засобами, способами та методами вона здійснює її, залежить від політичного режиму держави. Вважають, що якщо в умовах тоталітарних і авторитарних режимів суб’єктом мобілізації є держава, то в умовах демократії громадянське суспільство є таким осередком і стимулом для мобілізації зусиль і ресурсів.

Мобілізаційні технології застосовують демократичні органи державної влади для того, щоб отримати якнайбільшу підтримку з боку громадян, аби забезпечити інтереси різних соціальних груп

Авторитарний режим, і відповідно органи державної влади використовують політичну мобілізацію для того, щоб забезпечити два головні завдання: з одного боку, позбавитися від конфліктів у суспільстві та подавити опозицію, з іншого, – забезпечити мінімальну згоду населення з політикою держави. Найчастіше така політична мобілізація називається мінус-мобілізація.

Ознакою тоталітарної держави є масова мобілізація населення на підтримку режиму. Суб’єктом мобілізації є саме держава та органи державної влади, вона мобілізує громадян, змушує їх ходити на мітинги, бути членом панівної партії, навіть брати участь у суботниках. Тому політична мобілізація в звичному для нас демократичному сенсі та значенні за тоталітарного режиму – неіснуюче явище. Усе в такій державі роблять зі згоди можновладців, все жорстко контролюється, а тих, хто не підкоряється, просто позбуваються.

Отже, серед головних інституційних чинників політичної мобілізації можна виділити такі чинники, як політична партія, держава та органи державної влади, громадянське суспільство, соціальні медіа та ЗМІ. Кожен із них відіграє особливо важливу роль у формуванні політичної культури та свідомості різних груп населення, використовуючи різні мобілізаційні технології. На загал, держава та органи державної влади є більш важливим суб’єктом політичної мобілізації і знаходяться на рівні з політичними партіями, адже вони можуть використовувати як інструменти залучення громадян до політичного життя, крім звичних технологій мобілізації, й інші менш вагомі суб’єкти політичної мобілізації: ЗМІ, мережу Інтернет чи громадське суспільство.
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Вікторія Бунь
СОЦІОЛОГІЧНИЙ ПІДХІД ДО АНАЛІЗУ 

ЕЛЕКТОРАЛЬНОГО ВИБОРУ
Методологія біхевіоризму вагомо вплинула на дослідження електорального вибору. Досліджуючи поведінку виборців, біхевіористи відсунули на другий план статистичні дані й надали перевагу соціологічним опитуванням виборців. Саме в цьому ключі здійснювали дослідження такі вчені, як Г.-Е. Меріам, Г.-Ф. Госнел, С.-Е. Райс, П. Лазарсфельд, С. Ліпсет, С. Роккан та інші. Їхні праці склали основу соціологічного підходу в дослідженні електорального вибору.

Зокрема, 1924 р. американці Г.-Е. Меріам і Г.-Ф. Госнел, використовуючи метод інтерв’ю, спробували дослідити мотиви абсентеїзму. Згодом С.-Е. Райс у праці “Кількісні методи в політиці” розробив методику панельних опитувань виборців. Використовуючи цей метод у 1940-х роках, учені Колумбійського університету на чолі з П. Лазарсфельдом приділили свою увагу вивченню механізму формування електорального вибору громадян. Результатом дослідження стала книга “Вибір народу. Як виборець приймає рішення під час кампанії з виборів президента”. У праці головно наголошують на тому, що суб’єктом електорального вибору вважають індивіда, а не великі соціальні групи. Внаслідок  проведених досліджень була розроблена методика, яка дала змогу поділити виборців на групи залежно від стійкості або нестійкості їхніх ідеологічних орієнтирів, виявити причини динаміки електоральних намірів нестійких виборців під час виборчої кампанії і співвіднести електоральні орієнтації і вибір з іншими показниками. 

У своїй наступній праці “Голосування. Дослідження процесу формування думок виборця під час президентської виборчої кампанії” [2] П. Лазарсфельд і Б. Берельсон набагато більше уваги приділили впливу суспільних інститутів (політичних партій, профспілок, формальних владних інститутів), поточних політичних проблем, а також міжособистісних взаємодій. Серед факторів, що впливають на електоральний вибір, виокремлено соціоекономічний статус, етнічність, релігійну належність виборця, роль соціальних груп, до яких належить індивід, зокрема сім’ї. Особливо наголошено на дослідженні впливу ЗМІ і владних інститутів на виборців. При цьому такий вплив фактично характеризується як маніпулятивний. Тобто головним фактором електорального вибору називався тиск із боку ЗМІ і влади [2].

Найважливішою  особливістю методологічного підходу, названого “соціологічним”, було використання не лише статистичних даних про результати виборів, але й аналіз індивідуальних думок громадян за допомогою опитувань.


Соціологічний підхід до дослідження електорального вибору отримав розвиток і продовження у працях С. Ліпсета і С. Роккана. У статті “Структура поділів, партійні системи і уподобання виборців” дослідники обґрунтовують вплив соціальних конфліктів на партійну диференціацію. Пояснюючи вибір електорату, вчені стверджують, що голосуючи за партії, виборці висловлюють не лише ставлення до окремих питань, а й “зазвичай вони змушені обирати між історично заданими “пакетами” програм, зобов’язань, поглядів і навіть життєвих позицій” [2, с. 205].

Аналізуючи роль партій у сучасних демократіях, дослідники наголошують, що саме партії артикулюють інтереси політичних акторів та “змушують громадян позиціонувати себе щодо окремих ліній структурних поділів” [2, с. 207]. Науковці виділили чотири таких поділи. Зокрема, результатом національних революцій є релігійний та поділ між центром і периферією. Під час індустріальної революції виникли поділи між власниками і робітниками та конфлікт між інтересами земельних власників і промисловців (поділ між селом і містом).

С. Ліпсет та С. Роккан наголошують, що в кожній політичній системі існує власна ієрархія ліній поділів, які можуть змінюватися згодом. Для нас важливим є висновок дослідників про те, що для адекватного аналізу уподобань виборців розгляд актуальних політичних проблем і соціальної структури електорату є недостатнім: “Набагато важливіше повернутися до стадії початкового формування партійних альтернатив і дослідити взаємодію між історично заданими центрами ідентифікації і наступними змінами в структурних умовах вибору” [2, с. 233]. Саме дослідження підстав і природи формування поділів, аналіз процесу трансформації так званих пакетів програм та зобов’язань політичних партій, за які повинні голосувати виборці, дає змогу визначити детермінанти електорального вибору. 

Загалом головною тезою, яка репрезентує соціологічний підхід, є уявлення про пряму залежність між соціальними характеристиками виборців, набутим ними досвідом та їхніми електоральними уподобаннями. 
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Андрій Гарбадин
СУЧАСНІ ТЕНДЕНЦІЇ У ПОЛІТИЗАЦІЇ СОЦІАЛЬНИХ МЕРЕЖ

Специфіка посилення впливу та швидкості поширення інформації у світі загалом, нових комунікативних технологій дає нам можливість говорити про щоразу більше посилення значення соціальних мереж.

Самі соціальні мережі формально дають змогу говорити про те, що західні дослідники називають “ренатуралізацією приватного”, коли персональна сторінка у соціальних мережах створює ілюзію приватного простору, а також формування власної, повноцінної ідентичності, що вже прямим текстом виражає нас самих. Ні для кого не секрет, що великі корпорації перед тим, як набирати нових працівників, простежують активність потенційних кадрів та їхніх інтересів у соціальних мережах. Уже і в Україні до такої практики прийшло багато компаній та ГО, коли наявність акаунту в умовних “однокласниках” є свідченням певного менталітету, типу мислення, який зазвичай суперечить іміджу самих організацій.

Загалом така штучна ідентичність є багатоаспектною: одним з її сутнісних елементів є політична ідентифікація. За ілюстративну основу можна взяти Facebook: залежно від того, на який медійний ресурс користувач, наш “друг”, підписаний, яким новинам він віддає перевагу (“лайкає”), на яких політиків та експертів він підписаний, можна абсолютно судити про його політичний світогляд. Ні для кого не секрет, що навіть флагмани у сфері ЗМІ завжди є тенденційними у подачі інформації, залежно від власного стилю, ідей та цінностей. Відповідно лише професіональний політолог може бути одночасно підписаний на новини від Fox News та CNN. У такому разі йдеться про моніторинг інформації. А звичайний користувач завжди орієнтується лише на споживання достатньої кількості інформації. У фрейм-аналізі недарма людину називають “когнітивною скнарою”, тобто кожен із нас прагне отримувати не всю, а достатню інформацію, яка би вписувалася у наявні у нас фрейми, тобто ментальні фільтри.

Продовжуючи тематику Facebook, варто також звернути увагу на так звану “розумну стрічку” подачі інформації, коли потік оновлень відбувається не відповідно до часового її статусу, а потенційної цікавості для користувача, що формується внаслідок попередніх “лайків”. Так соціальні мережі, які формально повинні нас збагачувати, лише спрощують світ навколо наших інтересів.

Усе це цікаво корелюється у моменті, коли ми можемо у соціальній мережі перетнутися із кимсь, хто входить до формального переліку наших друзів, але при тому є носієм зовсім іншої політичної позиції. У такій ситуації дуже часто проявляється феномен, який західні дослідники назвали “френдоцитом”, коли користувачі проводять “чистки” у рядах своїх друзів якраз на підставі незбігу політичної позиції.

Паралельно із цим є і зворотний феномен – публічні політики також змушені реагувати на виклики сучасності та заводити сторінки у соціальних мережах. Мабуть, показовим випадком якісної роботи у Фейсбуці можна навести прем’єр-міністра Канади Джастіна Трюдо. 

Оскільки кожне оновлення в політика будуть коментувати, природно, що чистити негативні коментарі у власну сторону недостатньо. Особливої ваги набувають так звані “боти”, значення яких не обмежується формуванням позитивного образу політика, – воно полягає і в поливанні брудом конкурента. 

Одними із перших значення такого механізму маніпуляцією суспільною свідомістю зрозуміли у Росії: не вдаючись до наших практик, достатньо відкрити будь-яку новину стосовно Росії на сторінці умовного CNN і почитати, що там твориться. Усі ці безликі, самотні користувачі виявляють себе особливо настирливо та агресивно. Тобто роль соціальних мереж та можливість маніпуляції у політиці є колосальною. Дослідження цих явищ зараз чи не найпопулярніші у світі. 

Поза тим не варто перебільшувати маніпулятивний характер та можливості соціальних мереж: вагома частина свободи залишається у них саме через те, що тобі не подають інформацію єдино правильну. Ти сам можеш обирати, у що тобі вірити. Саме через це у Росії і проголосували за так званий “пакет Ярової” – комплекс законопроектів, що обмежує права користувачів соціальних мереж (можливість кримінального покарання за репост чи пост тому підтвердження). Актуальний зараз судовий процес над блогером Соколовським тут буде чудовою ілюстрацією.

Однак все не так просто. Нещодавні мітинги у Росії проти корупції у виконавчій владі, зокрема прем’єра Медведєва, це прекрасно проілюстрували. Організовані мітинги без організованих лідерів, на які прийшла величезна кількість студентів та навіть школярів.  Невипадково в сам день акцій федеральні канали, наприклад  рупор пропаганди “Россия 24”, ці події просто проігнорували, не подавши аж ніяк.

І це не випадково – головний масив підтримки цим мітингам делегувала молодь – молодь, яка нечутлива до федеральних ЗМІ, оскільки не дивиться телевізор. Молодь, якій чужі радянські рудименти пам’яті, молодь, що за великим рахунком не вірить в ідеї величі та Церкву. Молодь зараз всюди однакова – це користувачі масового інформаційного контенту, якість життя яких визначається можливістю користуватися новим айфоном та купити нові джинси. І це цілком нормально. Жах пропагандистів, який простежувався у відсутності слів для коментаря у день акцій, дуже легко читається – така публіка нечутлива до діючих каналів впливу та пропаганди, а це означає, що шукати треба нові. 

Однак і соцмережі не можна вважати формою споживання “чистої” інформації. Для підтвердження цієї тези повернімося до тематики ботів. Треба пам’ятати: політика завжди поляризована, завжди передбачає поділ на своїх та чужих, правих та неправих. І боти тут уже не просто “фейкові” сторінки, спрямовані на критику та суцільний потік негативу.

Простий приклад. У березні 2017 року в Лондоні відбувся теракт: автомобіль в’їхав у перехожих на Вестмінстерскому мості, внаслідок чого 3 людини загинули. Незабаром у Твіттері з’явилася фотографія жінки в хіджабі: вона проходила повз постраждалого, дивлячись у телефон. Знімок опублікував користувач Твіттера @SouthLoneStar із коментарем про те, що їй немає діла до теракту.  Твіттер @SouthLoneStar вівся від імені жителя Техасу, прихильника Дональда Трампа. Автор вибрав для аватару зображення чоловіка в ковбойському капелюсі. Сфотографованій жінці довелося виступити із заявою, в якій вона пояснила, що була шокована і пропонувала посильну допомогу постраждалим та поліції, а на фотографії показаний момент, коли вона телефонує своїм родичам. На сторону жінки встав і автор знімку, фотограф Джеймі Лорріман. Потім у цьому ж акаунті було розміщено колаж із двох знімків: на одному були поліцейські, які надають допомогу пораненим (з підписом “Ми”), на іншому – та жінка у хіджабі (з підписом “Вони”).

Влітку 2017 року Твіттер @SouthLoneStar був заблокований – це було зроблено через зв’язок акаунту з російською “фабрикою тролів”.

Усе це дає нам можливість говорити про те, що політизація соцмереж є природною, оскільки політика є невід’ємним елементом нашої ідентичності. Відповідно поляризацію, спрощення дійсності через поділи на “ми” та “вони”, будуть використовувати. Набагато важливіше у цьому потоці якраз і є завжди пам’ятати, хто є “ми” та хто є “вони”, не впадаючи у різні форми шовінізму чи банальні прояви недовіри до чужої ідентичності.

Соломія Кривенко
МОТИВИ ГЕРОЇЧНОСТІ В УКРАЇНСЬКОМУ ПОЛІТИЧНОМУ ДИСКУРСІ
У процесі політичної комунікації головне завдання автора – залучити адресата, тобто створити такі умови, щоб повідомлення, яке кодується, було правильно розкодоване його слухачем/читачем. У цьому процесі важливі, зокрема, емоційна складова частина, яка може занурювати адресата в мотиви та загальний настрій трагічності або комічності. 

На думку Аристотеля, який аналізував трагедію і комедію в контексті грецької драми, трагедія – це витонченою мовою відтворення серйозної і закінченої дії, що має певний обсяг; відтворення не розповіддю, а дією, яка, викликаючи жаль і страх, спричиняє катарсис [1, c. 7]. Мета трагедії – зобразити дію, а не властивості людини. Трагедія відтворює таку дію, що викликає страждання та жаль, і трагічні події розгортаються між близькими, наприклад, якщо брат убʼє брата, син – батька або мати – сина [1, c. 17].

Так, трагедія України в сучасному політичному дискурсі полягає в протистоянні з країною, яку впродовж тривалого часу, зокрема, радянська ідеологія трактувала як братню: “Постійне озирання на Москву та віра в міфічне братерство; патерналізм та соціалістичні стереотипи міцно сиділи в свідомості суспільства, гирями висли на ногах і заважали рухатися вперед” [5], – говорить П. Порошенко 2016 року.

Також трагічними зображено події на Сході України, коли частину українців від’єднали від більшої частини держави: “Це Кремль сприймає землю українського Донбасу як театр бойових дій, а мешканців регіону – як гарматне м’ясо для задоволення своїх імперських амбіцій. А для нас ви – наші, рідні, близькі, тимчасово розлучені зі своєю українською родиною. Родиною, яка обов’язково об’єднається і зустрінеться разом за святковим столом” [5].

Звертаючись до мотивів трагічності, автор використовує також культурні коди, тобто повідомлення, які може правильно зчитати лише представник певної культури: “українська родина”, “святковий стіл”. Ці коди – символічні висловлювання, що вкорінилися в українській культурі. 

Трагічність присутня і в мотивах героїзації політичних суб’єктів. Зокрема, йдеться про героїзацію військових та волонтерів, що взяли участь у військовому протистоянні на Сході України, яке розпочалося 2014 року. Герой тоді стає героєм, пише Г. Почепцов, коли при зіткненні з небезпекою обирає варіант правильної поведінки: або перемога, внаслідок чого людина виходить із небезпечної ситуації переможцем, або пожертва. У цьому випадку герой жертвує своїм життям, ніби припиняючи своє земне існування, але продовжує його вже в героїчній площині [7, c. 236]. 

Мотиви героїзму в промовах П. Порошенка виглядають так:

· 2014 року: “Переконаний: битва за Україну, за Незалежність завершиться для нас успішно – завдяки загальнонаціональній солідарності, помноженій на мужність та героїзм наших воїнів” [2] (слова герой, героїзм, героїчний трапляються 3 рази).

· 2016: “Ми схиляємо голови перед пам’яттю героїв, які віддали своє життя за мирне майбутнє України” [5] (герой та спільнокореневі слова використано 6 разів).

· 2017 (4 рази слово герой або героїчний) – “Ми схиляємо голови перед памʼяттю героїв, які віддали свої життя за мирне майбутнє України” [3].

· Лише 2015 року Президент жодного разу не згадав про героїв.

Видно, що герой з уст Петра Порошенка часто той, хто загинув. І рідше героїзм пов’язується з тими, хто продовжує служити в лавах української армії: “Шановні воїни! Ви героїчно проявили себе, обороняючи рідну українську землю” [5] , – сказав Президент 2016 року.

У своїй праці “Роздуми про Дона Кіхота” Хосе Ортеґа-і-Ґассет зазначає: “Я далекий від того, щоб шукати витоки трагічного у фатумі, та для героя головним є бажання мати трагічну долю. Саме тому, якщо подивитися на трагедію під кутом зору споглядального життя, вона видається фальшивою. Усі страждання породженні тим, що герой не хоче відмовитися від своєї ідеальної участі, своєї уявної ролі, яку він сам собі обрав. Можна сказати, що актор у такій драмі парадоксально виконує роль героя, який своєю чергою виконує трагічну роль, яку він обрав цілком серйозно. У всякому випадку, саме власна забаганка започатковує трагічний процес. І оце “бажання” творця нового стану реальності, яка існує тільки для нього – трагічний порядок – є, звичайно ж, фікцією для тих, хто існує й бажає лише того, що є природною потребою, та вдовольняється тим, що є” [6, c. 178–179] . 

Ці ідеї можна застосувати до нашого дослідження в тому ключі, що, власне, спротив союзники і його послідовники завжди трактують героїчним, натомість його противники намагаються перетворити спротив на комічний прояв характеру політичного суб’єкта (саме так намагається працювати пропаганда в умовах конфлікту, зокрема, добре видно на прикладі протистояння ОУН та радянської влади). Тобто підняти бойовий дух та виправдати протистояння України та Росії видається можливим лише в контексті трагічності, коли Україна ніби “прощається з імперією”.

“Плебей, що живе всередині нас, найбільше ненавидить те, що йому здається амбіційним. Саме тому герой завжди за два кроки не від того, щоб наразитися на лихо, – а це й означає для нього піднятися до нещастя, тобто до вершини трагедії, – а від того, що ризикує виглядати смішним. Афоризм “від високого до смішного один крок” виражає саме оцю небезпеку, яка від самого початку тяжіє над героєм. Горе тому, хто не зумів беззастережно переконати у своїй величі, довести, не полишаючи сумніву, власну непересічність, обґрунтувати свої претензії бути не таким, як усі…” [6, c. 181–182] . 

Так, у промовах Порошенка, власне, “ворог”, “Росія”, ЛНР та ДНР мали би виглядати комічно: “Найменше, чого хоче Росія, так це успішної України. Наче вона взагалі ніякої України  не сприймає. І тому в кремлівських “лабораторіях” то Новоросію видумують… То, як-от зовсім нещодавно, проголосили Малоросію. Ну що на це скажеш?  “Нехай собі як знають, божеволіють, конають, – а нам своє робить!” [3]. Щоправда, звернення до комічних мотивів не є головною ознакою ідіостилю П. Порошенка.
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Святослав Мотрен
КОНЦЕПТУАЛЬНА ПАРА “Я – ІНШИЙ” ЯК МЕТОДОЛОГІЧНА ОСНОВА КОНСТРУЮВАННЯ ІДЕНТИЧНОСТІ ОБ’ЄДНАНОЇ ЄВРОПИ

Один зі зразків, що якнайкраще ілюструє тенденції новітнього науково-політичного дискурсу, – це конструювання європейської ідентичності. Досі зовнішню безпеку кордонів Євросоюзу забезпечувала “конвертація” її у внутрішню розбудову за допомогою неперервного розширення. Альтернатива розширення – вестфальська модель, яка гарантувала безпеку від зовнішніх загроз, закриваючи кордони, – нині поступилася місцем конструюванню загальноєвропейської ідентичності, що ґрунтується на концепції подолання спадщини минулого та запобігання новим війнам і конфліктам, поглиблюючи інтеграцію між державами. Вражаюча динаміка розвитку структур ЄС зумовлює широке продукування контекстуальних підстав для напрацювань у межах інтеграційної теорії.

Витоки концепту конструювання ідентичності походять від уявлення про наявність в організмах певних надприродних сил, які управляють життєвими потоками в цілому і надають спільноті здатності до об’єднання (площина філософсько-політичної онтології). Рушійні сили історії, відповідно до цього уявлення, наднаціональні за своєю сутністю. Будь-яка національна історія має свої неповторні, самобутні ознаки, однак найбільш повноцінно вона розкривається і може бути осмислена у зв’язку з історіями інших національних контекстів.

Ідентичність генерується в напрузі міжсуб’єктної взаємодії, набуває довершення у наборі значень, які суб’єкт випрацьовує стосовно себе, аналізуючи вчинки інших учасників інтерактивного процесу. Вирішальний чинник конституювання ідентичності, наприклад, спільноти, – визначення суб’єктом своїх зовнішніх меж, що забезпечує внутрішньосуб’єктну цілісність [2, c. 84]. Цьому передує формування уявлень суб’єкта про себе і своє ставлення до навколишнього світу. Озброївшись виробленими уявленнями, він приступає до освоєння соціального простору: ідентифікує інших суб’єктів, перевіряє їх на відповідність своїм принципам, визнає як “своїх” та “чужих”, насамкінець підтверджує свою тожсамість. Тут помітно своєрідну кругову поруку – ідентичність виступає засобом комунікації  і водночас її наслідком [1].  

Колективна ідентичність відрізняється від особистісної так само, як соціальні явища відрізняються від індивідуальних: індивідуальна ідентичність залежить від емоційного сприйняття, колективну ж визначає факт належності до соціальної групи [3, c. 14]. Так, колективну ідентичність як соціальне явище потрібно вивчати на соціальному рівні: важливий не стільки індивідуальний життєвий досвід, скільки те, що індивіди сприймають як дещо спільне для усіх – мету, проблему, символ. Необхідно  звернути особливу увагу, що колективна ідентичність значною мірою є уявним конструктом, виступає як стилізований соціальний феномен. Проте конституюється не тільки уявним матеріалом, що лежить в її основі, але також матеріалом, що перебуває поза нею, з яким вона імпліцитно пов’язана. Зовнішньою конститутивною силою ідентичності є мережа Інших.

Колективна ідентичність західного світу в цілому та його окремих суб’єктів була сконструйована значною мірою в зв’язку із сприйняттям як свого Іншого східних цивілізацій, яскравих носіїв відмінної системи цінностей. Комунікативні практики між Європою, “Я” котрої складається як втілення західного менталітету, з одного боку, та Арабським халіфатом, а згодом Османською імперією, що уособлюють лик мусульманського Сходу, і Росією – східною частиною Європи, психологічним антиподом західної, – з іншого, відображають артикуляцію образу Сходу як Іншого стосовно ідентифікаційних конструктів Заходу.

Характеризуючи дух західноєвропейської ідентичності, найперше варто наголосити на основоположних рисах західної психології загалом: критичності, скептицизмі, тяжінні до раціонального світобачення. Вказаним характеристикам вони завдячують як своїй ментальній культурі, яка ґрунтується на старозавітній біблійській та античній духовній спадщині, так і досягненням у різних галузях науки і техніки. Проте конструкт європейської соціокультурної ідентичності містить і значно ширший сегмент – виплекання гуманістичної свідомості. Її підтримують кредо розмаїття та поваги до духовно-культурних традицій і надбань різних цивілізаційних складових частин мозаїки Об’єднаної Європи [4, c. 99].

Передумовою започаткування інституціонального каркасу європейської інтеграції було випрацювання ідейної платформи, яка б протиставляла альтернативну позицію агресивно-експансіоністським, тоталітарним концепціям [5, c. 141]. Доктрина Об’єднаної Європи містить основоположні пункти про забезпечення гарантій рівності, безпеки, суверенітету кожної з країн-учасниць, створення федеральних органів юстиції для врегулювання міжсуб’єктних спорів, формування військового, митного, валютного альянсів і, що особливо цінно для акцентів доповіді, культивування спільного культурного світовідчуття – єдиної ідентичності, відповідно із дотриманням прав національних, релігійних меншин.

Європейська соцієтальна свідомість інтегрована завдяки ідеалам демократії та гуманізму, ототожненню себе зі спільною драматичною історією і вірою у радісніше майбутнє [6, c. 109]. Найактивніше продукування концептуальних основ, ідеологічних підвалин інтеграційного руху припало на 20–30 рр. ХХ ст. Тодішні програмні обґрунтування об’єднавчих стратегій дещо відходили від традиційно формалізованої манери формулювання, поданню ідей був властивий радше науково-публіцистичний стиль, який відображав наболілі переживання авторів від глибоких моральних випробувань епохи. У післявоєнні роки до пошуків інтеграційних зв’язків спонукали вже насамперед чинники економічного характеру і міркування безпеки, нині ж імпульсу до пожвавлення євроінтеграційних зусиль додає співпраця щодо боротьби з тероризмом, нелегальною міграцією, контрабандою, забезпеченості ресурсами (наприклад енергетичної незалежності). Та головного значення набуває та обставина, що Єдина Європа – це новітній геополітичний, економічний, культурний феномен, фундаментом якого слугує духовна основа, співзвучна, зокрема, з ідеями християнсько-демократичної соціальної доктрини, які надихнули К. Аденауера, Р. Шумана, А. де Гаспері – батьків-засновників ЄС. 

Цивілізаційний вимір Нової Європи укріплено комплексом ціннісних переконань, що ґрунтуються на тривалому історичному контенті. Кістяк конструкції утримують кредо невід’ємності основоположних прав і свобод: пошанування людської гідності, визнання унікальності й рівноцінності життєвого досвіду кожного конкретного індивіда, а також про необхідність  установлення принципів легітимності правління, розподілу влади, верховенства права. Цьому європейські країни завдячують як наявним станом примирення всередині кожної (на жаль, нерівномірно і неоднозначно досягнутим), так і поміж собою (що теж не сповнено ще повною мірою). Утім, утвердження стратегій подолання різноманітних конфліктів триває.

Вступ до Об’єднаної Європи країн із відмінними ціннісними установками та мотиваційними засадами суттєво ускладнив інституціональну складову частину розвитку спільної ідентичності. На різних темпах регіонального перебігу євроінтеграції позначився, зокрема, і цивілізаційний дисонанс. Схематично його можна зобразити за допомогою концептуального поділу цивілізаційного простору континенту на стійке західноєвропейське “ядро” з латино-протестантським генетичним корінням (Ж. Леві), “напівпериферію”, уособлену країнами Центральної Європи, Балканського регіону і частково Туреччиною, а також “периферію”, розосереджену, здебільшого, з-поміж пострадянських країн. Категорії “ядра”, “напівпериферії” та “периферії” у цьому поділі не відображають суто соціально-економічних відмінностей, хоч і містять відповідний смисловий підтекст, але передусім несуть на собі відбиток поліцивілізаційного забарвлення. Усвідомлення себе як європейців різниться у цих секторах цивілізаційної самототожності через тривалий історичний вплив на декотрих Золотої Орди, Османської, Російської, Радянської  імперій, які були  іншим культурним соціотипом [6, c. 105]. Отож, у межах концептуалізації ідентифікаційних конструктів дослідженню підлягають відмінності в модальностях репрезентації між панʼєвропейським та “східним” дискурсами. Ідентичність “справжньої Європи” складається, як ми наголошували, унаслідок дистанціювання від “східноєвропейських” широт, а конкретно від тих суб’єктів, які чітко персоніфікують “неєвропейську” поставу. Так, ідея про існування єдиної Європи тягне за собою неминучу політичну боротьбу щодо базових цінностей європейської цивілізації. Один з її проявів – конфлікт на Балканах. З погляду панʼєвропейського ліберального дискурсу, Югославія на чолі з С. Мілошевичем була пережитком старої Європи, взірцем “східної” практики, коли суверен почуває себе повновладним володарем на своїй території щодо свого народу, а отже, така ситуація підлягала примусовій корекції. Тут виявляється особливе значення поняття Іншого як центральної категорії у вивченні форм політичної взаємодії. Подібно до того, як ідея європейської цивілізації сформувалася під впливом розповідей мандрівників, які відтворили (почасти деспотичний – С.М.) образ Східної Європи, уявлення сучасної цивілізації, заснованої на принципах демократії та прав людини, потребують образу недостатньо цивілізованої “периферії”, яку необхідно врозумляти методом гуманітарного втручання [2, c. 86–87]. Відсутність “східності” у такий спосіб постає визначальною ознакою європейської та й загалом глобальної транснаціональної ідентичності. 

Як бачимо, ця ситуація потребує глибокого аналізу стосовно спільності культурно-етичних кодів між двома полюсами європейського континенту – Західною та Східною Європою, зокрема Росією, яка вважає східноєвропейський регіон сектором свого геополітичного впливу. Під час першої хвилі євроінтеграційних поривів СРСР (одна з форм історичної тяглості російської державності – С.М.) ще не мав важливого геостратегічного значення як частинка Європи, якого набув після Другої світової війни, коли до його складу ввійшли країни Прибалтики, західні регіони України та Білорусі, Кенігсберг, було укладено Варшавський договір. Уже в другій половині ХХ ст. у часи свого розквіту радянський режим як головний опонент, а часом і запеклий супротивник Об’єднаної Європи, не подавав жодної надії на демократизацію. Перспективи ж розпаду комуністичної наддержави видавалися примарними, тому ніхто не плекав ілюзій щодо входження “країн зі Сходу” до “європейського дому”. Виняток становили лише балтійські країни, яких, як вважалося, вихопили з європейської сім’ї внаслідок окупації, які, відповідно, мали зарезервоване місце в Євроспілці, як тільки випаде нагода повернення [5, c. 147]. Натомість після завершення “холодної війни” в Європі розпочався “національний ренесанс”, що стимулювало науковий інтерес до соціокультурних характеристик східноєвропейської ідентичності як важливої складової частини міжсуб’єктних відносин. Механізми конструювання єдиної демократичної транснаціональної ідентичності, виплекання спільних цінностей посіли центральне місце серед наукових зацікавлень.

Новітнім тенденціям відповідає припущення про можливість заснування спільноти на основі культури толерантності й визнання відмінностей, тож за цією логікою доцільно зосередитися на новій концептуалізації спільної ідентичності європейських країн як колективного суб’єкта – Об’єднаної Європи, поділяючи уявлення ліберального плюралізму про розмаїття суб’єктів світової політики.
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Анна Сабара 

ТЕОРЕТИКО-МЕТОДОЛОГІЧНІ ПІДХОДИ  ВИВЧЕННЯ ТЕОРІЇ ІГОР. ТЕОРІЯ НЕКООПЕРАТИВНИХ ТА КООПЕРАТИВНИХ ІГОР 


Жодна наука в цілому не може настільки якісно поєднати в собі діалектику раціонального й ірраціонального так, як це робить теорія ігор. Сама собою теорія виникла на вимогу економічної науки, яка не могла пояснити ті чи ті феномени підприємництва, згодом же вона перейшла у методологію інших наук, таких як соціологія та політологія.


Якщо ж коротко розглянути види ігор, то існує кілька поділів. Один зазначає наявність ігор із нульовою сумою, де гравець, який обирає максимально ефективну стратегію, виграє все, а інший, відповідно нічого, і гра з ненульовою сумою, коли обидва гравці отримують певну частину виграшу. Також існує поділ на кооперативні та некооперативні ігри, які ми розглянемо у цій доповіді. Де в перших гравці об’єднуються задля отримання максимального виграшу, а в других – фігурує лише декілька гравців, які діють окремо відповідно до своїх стратегій.


Умовний поділ усіх методів, що сукупно розглядають теорію ігор, дає змогу окремо розглядати кооперативні та некооперативні ігри. Фактично, головна різниця між цими двома великими групами підходів полягає у тому, хто виступає суб’єктами ухвалення рішень у конфлікті та чи мають ці суб’єкти можливість взаємодіяти між собою.


Коли говорять про некооперативну гру, то мають на увазі, що “гравці не можуть діяти разом”. Отже, її можна розглядати як некоаліційну гру, адже актори є індивідуальними та їхні дії не узгоджуються. У такому випадку результат, скоріш за все, буде нульовим, що саме собою виключає можливість акторів взаємодіяти між собою та діяти спільно.


Некооперативна гра виключає можливість комунікації між акторами з метою передачі інформації та ресурсів, укладення будь-яких угод тощо. Отож, кожен із гравців є строго відокремлений від інших та діє самостійно.


Для некооперативної гри притаманним є стан рівноваги, що виходить із результату гри. У такому типі ігор існує рівновага між сумою виграшу одного гравця та сумою програшів усіх інших.


Головні моделі некооперативних ігор мають назви рівноваги. Таких моделей є багато, вони відрізняються своїми базовими положеннями, з яких виходить дослідник, проте спільним залишається те, що актори не взаємодіють між собою, адже протилежне суперечить їхнім інтересам. Звертаючи увагу на специфіку нашої роботи, ми розглянемо лише модель максимізованої рівноваги, як найбільш універсальні приклади некооперативної гри.


Модель максимальної рівноваги є однією з найпростіших моделей некооперативних ігор. Вона описує таку ситуацію, за якої кожен із гравців припускає, що “в результаті гри реалізується найгірша для нього обстановка”. При виборі стратегії він намагається максимізувати цей шанс для своїх суперників та забезпечити мінімальний шанс розв’язку гри негативно для себе.


У моделі максимальної рівноваги є поняття гарантуючих стратегій – того набору стратегій, які однозначно призведуть до входження в стан рівноваги з позитивним результатом для конкретного актора. Варто зазначити, що прорахунок вибору стратегії конкурентами здійснюється на основі твердження про те, що всі інші актори не просто прагнуть перемогти у грі, але й є ворогами конкретного актора, що прагнуть, щоб ситуація розв’язалась якнайбільш негативно для нього.


На відміну від некооперативних ігор, кооперативні включають можливість акторів комунікувати між собою та об’єднувати свої зусилля, і їх можна назвати коаліційними іграми. У кооперативних іграх “учасники шукають компроміс у переговорах”. Отже, сума виграшу може бути завчасно поділена учасниками гри між собою на рівні договору, який реалізують тоді, якщо ця коаліція акторів досягне необхідного результату.


Кооперативна гра є грою з ненульовою сумою, адже в протилежному разі актори, виходячи зі свєї раціональності, не пішли би на угоду, адже вона суперечить їхній меті – отриманні перемоги у грі.


Багато в чому характер проходження та можливості розв’язання кооперативної гри будуть залежати від кількості гравців, що беруть у ній участь. “У випадку кооперативної гри з двома гравцями передбачається, що гравці не можуть впливати одне на одного до тих пір, поки вони не дійдуть до певної угоди”. Тобто в разі домовленості та подальшої взаємодії обидва актори отримують перемогу в цій грі, питання тільки в тому, хто в результаті отримає більше вигоди. У разі ж, коли в грі більше ніж два актори, коаліцією є підмножина гравців, що обирають спільну стратегію для досягнення максимально вигідного результату. Якщо до коаліції входять усі гравці цієї гри, то вона називається тотальною. Тоді, коли в грі є діяльність тотальної коаліції, можна стверджувати, що не буде сторони, яка програла, тобто переможцями виступають усі актори.


Можна говорити про те, що гра в коаліції є вигідною для одних акторів та менш вигідною або й не вигідною взагалі – для інших. Отже, важливе місце в такому разі відводять переговорам, під час яких актори домовляються про розподіл виграшу, коли його отримають, а також в одних акторів є можливість переконати інших, що діяльність у коаліції для них є більш вигідно, ніж одиночна.


Складність кооперативної гри передусім у тому, що необхідно простежити всі можливі варіанти комунікацій між акторами, тому вона зазвичай є менш детальною, ніж некооперативна гра, та зосереджує свою увагу на процесі формування коаліцій. Можна навіть умовно розділити кооперативну гру на дві частини: до формування коаліцій, коли гра є доволі складною та передбачає значну розгалуженість та складність комунікацій, та після формування коаліцій, коли гра, по суті, перетворюється в некооперативну – всі активні учасники виформовують свої стратегії, попередньо узгодивши інтереси, та діють до моменту перемоги однієї з коаліцій. Фактично, після завершення переговорного процесу гру можна розглядати через призму однієї з моделей рівноваги.


Теорію кооперативних ігор значно більше використовують у практичній політологічній науці, ніж теорію некооперативних ігор, адже складні ситуації з постійними комунікаціями та узгодженням інтересів у практичній політиці трапляються значно частіше, ніж ситуації антагоністичного протистояння. Водночас кооперативні ігри потребують значної генералізації та є менш точними, ніж некооперативні.
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Лідія Токарєва
РАЦІОНАЛІЗМ ТА ПОСТМОДЕРНІЗМ: МІСЦЕ РАЦІОНАЛЬНОГО У СИСТЕМІ ТЕОРЕТИКО-ПОЛІТИЧНОГО ЗНАННЯ
У другій половині ХХ століття щоразу більше загострюється дискусія про те, що надмірний раціоналізм модерну фактично прирік політичну науку на вимушену самоізоляцію, утопічні пошуки першопричин, чітких міждисциплінарних меж, які б стали “єдиновірними суспільнознавчими орієнтаціями”. Вкотре виникає полеміка щодо нищівної ролі раціоналізму в політичній теорії та практиці, універсалізації загальних ідеалів.

Постмодерністська критика раціоналізму походить від критики онтології та методології (найбільш виразно ці риси простежуємо у представників французької школи), які позиціонують себе прихильниками структуралістського напрямку [2, с. 34–38].

Структуралізм передбачає, що система задається насамперед її структурою, тобто стійкими закономірними зв’язками між елементами системи. Явище структурних відносин системи силою розуму передбачає абстрагування від  субстратної сторони об’єкта, від конкретного змісту його елементів. Така абстрактна структура піддається вираженню формалізованими засобами (зокрема математичними та логічними), які залишаються інваріантними при деяких перетвореннях. Типи таких перетворень задають межі можливих трансформацій політичного, варіанти його структури. Раціоналізм модерну ґрунтується на соціальному утопізмі, статус подальшого розвитку виміру політичного тут розглядається песимістично, як такий, що не відповідає теоретичному ідеалу, досягнення якого неможливе.

Із погляду постмодернізму, раціоналізм епохи модерну – це доведення до крайності ідеї перетворювальної активності суб’єкта. Того суб’єкта, який вступив у непримиренний конфлікт із природою, скував штучними межами її еволюцію, обмежив історію соціуму і простір людської свободи та нарощуванням своєї активності веде цивілізацію до загибелі [2, с. 29–36].

Прихильники постмодерного підходу вважають, що ідеал тотальної раціональності не відповідає духу гуманізму, абсолютизація раціоналізму несе зі собою дегуманізацію особистості, є джерелом глобальних небезпек, ризиків, загроз людству. З погляду постмодернізму в епоху модерну не було усвідомлення відсутності структури, і тому вона пронизана ідеалами загальної структурної організованості, духом раціоналізму, раціоналістичного критицизму, пошуками загальних підстав, сумнівами, атмосферою опору [1, с. 312–317].

Апологети постмодернізму не втомлюються повторювати, що немає жодної єдиної для всіх часів і народів раціональності. У проблеми раціональності немає жодного метафізичного, загальнообов’язкового і загальноприйнятного рішення. З погляду постмодернізму, настав час відмовитися від претензій на вироблення взагалі будь-якої універсальної парадигми раціональності, зокрема й раціональності політичної. Такої парадигми немає і бути не може. Постмодерністи позиціонують раціональність лише як своєрідну рефлексію над мовою (у простій формі – над природною мовою, в більш складних формах – над мовою науки). Отже, наукове знання виступає лише як своєрідний вид дискурсу, тому наука може бути тільки деконструктивістською (Фуко, Деріда, Ліотар, Рорті, Бодрійяр й ін.) [3].

Для постмодернізму властиве нехтування логікою та раціоналізмом, плюралізм і мозаїчність моделей політичної реальності, невпевненість і двозначність у всьому, що стосується абсолютів політичного виміру. Постмодернізм підміняє науку “науковістю”, де строгість, точність, передбачуваність та доказовість не є головними показниками верифікованості знання, адже нічого нового вже не може бути створено, всі істини вже отримано і всі помилки вже здійснено [3].

Раціональність – це феномен свідомості, неможливий, з одного боку, без інтуїції, уяви; а з іншого, – без аналітичності, дискурсивності, впорядкованості, систематизованості, нормативності. Тому будь-яке видатне раціональне наукове відкриття завжди руйнує усталені канони і виробляє нові, які також рано чи пізно під час історії обов’язково будуть зруйновані, і тому історія розуму невловима.

Отже, у постмодернізмі (як науково-філософському напрямку антифундаменталістської системи знання) критика раціоналізму обертається апологією антиісторизму. Намагаючись виявити й узагальнити специфічні риси сучасної епохи, постмодернізм, по суті, протиставляє їх логіці історії, історизму розвитку політичного знання.
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Леся Угрин
ДИСКУРСИВНО-СИМВОЛІЧНИЙ ВИМІР ПОЛІТИЧНОЇ ІДЕНТИЧНОСТІ: ТЕОРЕТИЧНИЙ АНАЛІЗ 

Політичні макрорівневі ідентичності як елемент соціально-політичної реальності з важливими для суспільства об’єднавчими, адаптивними і впорядковуючими функціями потребують для їхнього виконання більш інтегрованої структури, яка б забезпечувала стійкість, укоріненість, тяглість ознак і моделей ідентифікації і доповнювала найпростішу дво- або трикомпонентну модель структури ідентичності, в якій більшість дослідників вирізняють когнітивний; афективний (або афективно-оцінний); мотиваційно-поведінковий компоненти. В умовах постмодерних реалій, коли індивіди об’єктивно децентровані й постійно перебувають у пошуку своє самості, а політичні ідентичності фрагментовані й гібридні, важливими є компоненти, що повніше відображають їхні головні виміри і функції, й інкорпоровані у структуру ідентичності ззовні, проективні за своєю сутністю і необхідні для інтерпретації, репрезентації, відтворення й конструювання її базових структур. С. Холл зазначав: “Ідентичність потребує конститутивного зовнішнього, …щоб консолідувати свій процес” [6, p. 3]. 
Серед таких конститутивних компонентів вирізнимо дискурсивно-символічні. Дискурси є “інституціоналізованою формою застосування мови” (Б. Девіс) або інших знакових систем; вони продукують системи знань і значень, пов’язаних із дисциплінарним, політичним чи культурним впливом. П. Бергер і Т. Лукман розглядають мову не лише як резервуар нагромаджених значень, смислів і досвіду, а й наголошують, що вона типізує переживання і досвід суб’єкта за ширшими категоріями, “в термінах яких вони стають значимими для багатьох людей” [1, c. 68]. Інакше кажучи, мова стандартизує значну сукупність типізацій, які інтегрують когнітивні структури у смислову цілісність, формує колективні уявлення (моральні, політичні принципи, критерії Свого і Чужого і т. ін.) через постійно відтворювані зразки взаємодій, які онтологічно уможливлюють соцієтальні ідентичності. 

Отже, мова і дискурс структурують елементи когнітивної системи, слугують “орієнтиром” суб’єкту в процесах когнітивної ідентифікації. Соціальні конструктивісти мові, як знаковій системі, надають “якості об’єктивності”. П. Бергер і Т. Лукман наголошують: “Я сприймаю мову як зовнішню для мене фактичність, і вона примусово впливає на мене. Мова підпорядковує мене своїм структурам” [1, c. 68]. У цьому контексті вагомим є елементи дискурсу (наприклад, нормативного чи інституційного), які репрезентують загальні правила і засвоюються в обов’язковому порядку.

Концентрованим висловленням нескінченної кількості дискурсів, лінгвістичних значень і смислів у структурі ідентичності постають символи, що акумулюють найяскравіші (емоційно забарвлені), найпоширеніші й узагальнені (міфологізовані й стереотипізовані) уявлення суб’єкта про себе та Інших, матеріалізують їх у діях, об’єктах, людях. Вони “знаково” закріплюють почуття належності до спільноти і відмежовують її від Інших, подібно до мови, типізують досвід і знання суб’єкта за ширшими й, у більшості випадків, абстрактними категоріями. Наприклад, національно-державні політичні символи є ідеально уявленими конструктами колективного буття в його історичній тяглості, які втілюються у мові, матеріальній культурі, ритуалах, звичаях, традиціях, історичних і політичних подіях, постатях; вони є концентрованим відображенням історичного досвіду народу та його бачення майбутніх перспектив. Через спільні символи національна спільнота сприймає та усвідомлює такі сакральні поняття, як “початок історичного часу”, “спільні предки”, “батьки-засновники”, “історичні перемоги” або інші події, які, зазвичай, відбувалися дуже давно (або ж взагалі не відбувалися), але мають вагоме значення для формування колективного образу теперішнього і його втілення у реальність. 

Отже, символи (і мова) як образна знакова структура, що однаково сприймається й інтерпретується членами спільноти, уніфікують й типізують множинність когнітивних структур ідентичності, сприяють їхньому відтворенню, впорядкуванню й розпізнаванню на різних рівнях ідентифікації. Завдяки символам соціальна і політична реальність постає у сприйнятті суб’єкта не інформаційним хаосом, а відносно структурованою системою, уможливлює “консенсус щодо смислу соціального світу” [2, c. 92] і щодо власного “Я”. Соціальні знання, “оформлені” дискурсивно та символічно, не лише впорядковують у структурі ідентичності когнітивні й емоційні компоненти, а й структурують соціально-політичну реальність. Останнє дає змогу суб’єкту, позиціонуючи себе з тим чи тим дискурсом, “набувати своєї ідентичності через репрезентації в дискурсі”; дискурс означує “чим суб’єкт є, і чим він не є” [3, c. 84]. Тому доходимо висновку, що дискурси, як і норми, значною мірою визначають правила включення і виключення суб’єкта з групи чи спільноти. М. Фуко, акцентуючи на контрольованості виробництв і функціонуванні дискурсів, стверджував: “У порядок дискурсу ніколи не вступить той, хто не задовольняє певні вимоги або ж від початку не має на це права” [4, c. 69]. Отже, певні типи висловлювань об’єднують індивідів між собою і одночасно відрізняють від Iнших.

Повертаючись до структури колективних ідентичностей, відзначимо, що їхні дискурсивно-символічні компоненти не є простою сукупністю знаків, фраз і висловлювань, а сукупністю висловлювань, що належить “до однієї і тієї ж системи формації” (М. Фуко). Об’єднані спільними правилами інтерпретації, конструювання висловлювань і можливості їхнього проголошення, вони формують відповідний “порядок дискурсу”. Він постає результатом впорядкування i відсортування “ключових знаків” та їхнього поєднання в  “еквівалентності” (Ш. Муфф, Е. Лаклау), які у процесі ідентифікації протиставляються ланцюжкам, що представляють дискурс Іншого. Основою організації дискурсивного компоненту ідентичності є “вузлові точки” – привілейовані знаки, довкола яких упорядковуються і набувають свого значення інші знаки [7, p. 112] (до прикладу, для політичного дискурсу такими  знаками є влада, демократія, держава і т. ін.). Порядок дискурсу фіксує та ієрархізує у межах структури ідентичності значення і смисли, стабілізуючи їх, оскільки опирається на правила, що знаходяться у самому дискурсі, “ззовні” свідомості суб’єкта. Важливість дискурсивних компонентів ідентичності та їхніх конститутивних і конструктивних функцій дають підстави багатьом авторам визначати колективні ідентичності “в основному репрезентаціями або символічними конструктами” [див., напр.: 5, p. 108]. Загалом дискурсивно-символічні компоненти колективної ідентичності спрямовані на виробництво і відтворення знань, образів, смислів, значень, цінностей, інтерпретацій й реалізовують функції репрезентації, позиціонування та ієрархізації когнітивно-смислових структур.

Особливістю політичних дискурсів і дискурсивних практик як компонентів ідентичності є їхня здатність ефективно трансформувати її, відтворювати чи конструювати, а відтак, і змінювати політичну реальність, владні відносини, легітимізувати їх: “Мова може конструювати не тільки вкрай абстраговані від повсякденного досвіду символи, а й “перетворювати” їх в об’єктивно існуючі елементи повсякденного життя” [1, c. 71].

Відкритість, варіативність, релятивність та конструйованість політичних дискурсів, здатність індивідів ідентифікувати себе з багатьма дискурсами (наддетермінованість) зумовлюють множинність і конфліктність ідентичностей на макрорівні суспільства, які мотивують діяльність суб’єктів політики. Це дає підстави розглядати різні прояви колективних політичних ідентичностей як динамічні і часто швидкоплинні “дискурсивні конструкції” (М. Фуко), “мовні описи суб’єкта” (К. Баркер), тимчасові прив’язаності до суб’єктних позицій (С. Холл) і т. ін., що, з одного боку, акцентує множинність і партикулярність політичних ідентичностей у постсучасних суспільствах, з іншого, – актуалізує для кожного з них проблему формування (конструювання) загальнонаціональних дискурсів. 
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Ірина Харечко
Феномен постправди: аспекти дефініювання

Сучасна політика реалізовується в умовах, за яких об’єктивні факти стають менш впливовими у процесі формування громадської думки, ніж апелювання до емоцій та особистих переконань реципієнтів. Тенденційний підбір даних, одержання висновків та умовиводів, бажаних для “замовника” і т. ін. засвідчують перехід політики на новий етап свого розвитку – в еру постправди [1].

Уперше термін “постправда” вжив у контексті політичного дискурсу Д. Робертс [2]. Маніпулювання інформацією, її викривлення, неоднозначне трактування, зрештою, брехня завжди були присутні в публічному політичному дискурсі. Політична брехня передбачала існування правди – беззаперечного абсолюту, який не підлягав спростуванню. Докази, несуперечність фактів і науковість мали політичну владу. 

У світі пост-фактів та пост-правди політики і медіа не просто поширюють дезінформацію, а й не переймаються тим, чи кажуть вони правду, чи ні. Думку редактора маргінального правого журналу ставлять на один щабель із думкою університетського науковця, і тим самим брехня стає рівнозначно вартісною для популяризуння, як і доведений факт. Правдивими стають ті факти, які “відчуваються” або “усвідомлюються такими”, та на користь яких висувається аргумент “Дуже багато людей так кажуть/вважають/думають”.   

Сучасну політичну дійсність практично неможливо усвідомити і проаналізувати з раціональних позицій, бо політичні актори створюють власну реальність, щоразу нові й нові реалії. І допоки внаслідок перевірки фактів викривається один неправдивий факт, генеруються тисячі нових [3].

Ситуація, коли істину і брехню ставлять в один ряд, ґрунтується і є результатом пізнього постмодернізму і релятивізму, який протягом останніх тридцяти років перетікав з академічних кіл у засоби масової інформації, а потім і в решту сфер. В основі цих процесів лежить ідея Ф. Ніцше: “Немає жодних фактів, тільки інтерпретації”: кожна версія має право на життя, брехня може прикриватись “альтернативним поглядом ” або “думкою”, тому що “все відносно” та “у кожного своя істина”.

Постмодернізм стверджує, що немає “нічого поза текстом”, і що всі наші уявлення про світ виходять із моделей влади, які накладаються на нас. Відтак кристалізується переконання, що наявна реальність допускає суб’єктні трансформації, адже вся реальність створена зі знань, знання породжені владою, відповідно, вся реальність створена владою, тобто “нашою власною владою” [3].

Причини появи феномену постправди, як вказують дослідники, треба шукати, зокрема, і в природній сутності людей, які не схильні шукати істину. Насправді, як показує багато досліджень, вони, як правило, уникають цього. Люди інстинктивно сприймають інформацію, яка є доступною, а для того, щоб її критично проаналізувати, необхідно докласти зусилля. Тому реципієнти схиляються до думки, що знайома інформація є правдою; і вони тенденційно споживають ту інформацію, яка не суперечить їхнім наявним поглядам. В основу цих припущень закладають так звану природну схильність людини полегшувати процес пізнання, тобто уникати фактів, що змушують її мозок працювати інтенсивніше [2].

Річ у тому, що брехня клікабельна, і що має значення – це те, як вона підживлює наявні переконання людей. Алгоритми, розроблені такими компаніями, як Google і Facebook, ґрунтуються на попередніх пошукових запитах і кліках, так із кожним запитом і кліком ви підтверджуєте обраний курс. Наразі соціальні медіа, які є головним джерелом новин для багатьох, заганяють індивіда в середовище однодумців, пропонуючи йому тільки ту інформацію, яка змусить його почуватись краще, незалежно від того, правдива вона чи ні.

Технології можуть мати більш тонкий вплив на ставлення громадськості до правди. Нові засоби масової інформації з їхніми безкінечними трансляціями та стрімами роблять реальність настільки фрагментованою та незбагненною, підштовхуючи індивідів у віртуальний світ і фантазії. І замість того, щоб вступити в нову еру правди, інформаційний вік дає змогу поширювати брехню через так звані “цифрові пожежі” [3].

Найбільш загрозливим є те, що соціум, який проіснував принаймні десятиліття без фактів, може повністю задовольнятись анархічною свободою, в якій відсутні логіка та здоровий глузд. Отже, для вирішення суспільних проблем потрібно шукати нові максими, оскільки істина як інструмент досягнення консенсусу втратила свою силу. 
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Наталія Хома
НЕОІНСТИТУЦІОНАЛІЗМ ЯК МЕТОДОЛОГІЯ АНАЛІЗУ 

ПОЛІТИЧНОЇ КОРУПЦІЇ

Оптимальною методологією для вивчення політичної корупції як неформального деструктивного інституту політики є неоінституціоналізм. Це зумовлене тим, що концептуальна основа інституційної теорії має традиції та водночас відповідає сучасним політичним процесам; неоінституціоналізм є гнучким, позаяк аналізує динамічні, мінливі процеси; функціональний апарат методології неоінституціоналізму можна використовувати для вивчення неформальних інститутів, корупційних процесів, інституційних конфліктів тощо.

З погляду неоінституційного підходу політичну корупцію можна вважати різновидом неформального інституту, який є: 1) стійким типом рентозорієнтованої опортуністичної поведінки, спрямованої на реалізацію владних інтересів і набуття матеріальної користі від участі у політичному процесі (тобто це мікрорівень політичної корупції як реалізація приватних інтересів усупереч суспільним); 2) комплексом неформальних норм, які структурують, зумовлюють діяльність різних політичних áкторів і суперечать колективним ідеалам, цілям, які увиразнені у формальних інститутах. Через розуміння політичної корупції крізь призму категорії “інститут” можна досліджувати стійкість, повторюваність корупційних дій у політичних, партійних системах різних держав тощо.

Політична корупція передбачає, що особи, найперше ті, які обіймають високі державні, партійні посади, використовують увірені їм ресурси влади не в інтересах суспільства, а в особистісних або ж корпоративних (наприклад, партійних) цілях задля політичного збагачення (додаткові голоси на виборах або ж фінанси в партійну скарбницю тощо). Рівень, форми політичної корупції завше визначаються інституційним дизайном, співвідношенням формальних і неформальних інститутів. У результаті явище політичної корупції зазвичай постає як негативний ефект неформальної інституціоналізації.

У державах зі сталими демократичними традиціями політика формується у публічному полі комунікації, який має відкритий характер, контрольований громадськістю. Тому корупційні практики у політиці, пов’язані з приватизацією публічних ресурсів, мінімізовані (вважаємо, що держав, яким цілковито вдалося б викоренити політичну корупцію немає; є лише такі, що максимально мінімізували її). Натомість у недемократичних державах політичні еліти понад усе прагнуть до захисту свого корпоративного інтересу, уникаючи контролю суспільства та тінізуючи процеси розпорядження ресурсами. Це призводить до появи подвійної системи управління, коли домінує неформальне (тіньове) управління. У теорії неоінституціоналізму такий процес називається деформалізацією (заміщенням формальних інститутів, неформальною інституціоналізацією).

Із позицій неоінституціоналізму політична корупція є опортуністичною поведінкою в політичній сфері, яка вступає у суперечність із декларованими цілями держави задля отримання вигоди (політичної ренти). На нашу думку, саме за допомогою неоінституціональної методології можна пояснити, чому ж виникає політична рента.
Політична корупція вступає у конфлікт із таким засадничим демократичним принципом, як верховенство права. Дотримання у державі цього принципу на мові неоінституційного підходу – це домінування формальних інститутів, чи щонайменше ‒ дотримання основними áкторами політичного процесу універсальних норм і правил. Відсутність верховенства права означає переважання неформальних інститутів, заснованих на партикулярних нормах і правилах (таких як корупція). Опозицією до принципу верховенства права є принцип, за яким формальні інститути є радше фасадом неформальних, або й декорацією, що не має істотного значення. За недемократичного режиму з відсутністю верховенства права, регулювання здійснюється довільно, свавільно: уряд не є підконтрольний парламенту, важливі державні рішення приймаються “сім’єю”, кланами. Партії неспроможні взаємопов’язати еліти та маси. Відбувається заміщення формальних інститутів неформальними.

Отже, неоінституціоналізм, на нашу думку, є оптимальною методологією для аналізу політичної корупції. Інституційний аналіз уможливлює не лише широкий розгляд політичної корупції як наявної реальності, але й інституційні механізми та способи її мінімізації. Сучасний аналіз політичної корупції необхідно наближати до діяльності всередині цих інститутів, адже корупційні практики виникають і функціонують саме в певному інституційному середовищі.

Ольга Шиманова-Стефанишин

КОМУНІКАТИВНИЙ ПОТЕНЦІАЛ НОВИХ МЕДІА В ПОЛІТИЦІ

Терміном “нові медіа” позначають інтерактивні електронні видання, здатні до комбінування форматів подачі інформації і генерування контенту у формі відео, онлайн-радіо, телевізійної трансляції, анімації, звукового оформлення чи власне тексту. У 2010 році Канадська комісія з питань телерадіомовлення та телекомунікацій визначила нові медіа як сукупність медіа-послуг і продуктів із використанням відео, аудіо, графіки та буквено-цифрового тексту, що розповсюджуються через мережу Інтернет [4]. Нові медіа як динамічне мережеве утворення охоплюють не лише збір, обробку та розповсюдження інформації, а й виконують функцію зручного зворотного зв’язку між відправником та отримувачем, та здатні в процесі комунікації передавати великі масиви даних (інтернет-блоги, мікроблоги, соціальні мережі) [2, с. 251]. На думку В. Кросбі, поява нових медіа під впливом розвитку технологій уможливила комунікацію “від багатьох до багатьох”. Нові медіа визначаються цифровим кодом, інтерактивністю та інтеграцією. Завдяки цифровому коду є можливими інтеграція та інтерактивність [3]. Інтеграція обов’язково присутня у менеджменті, контенті та споживанні, тому споживачеві важко розрізнити окремі види медіа, типу Інтернету, телебачення, радіо чи друкованих ЗМІ. Інтерактивність дає можливість практично кожному користувачеві впливати на зміст інформації, виступаючи її творцем.

Безумовні переваги нових медіа в політиці пов’язані передусім із швидкістю передачі інформації, донесення її до цільової аудиторії, а отже, і з можливістю оперативного відстежування зворотного зв’язку. При цьому джерелом інформації виступають не лише органи державної влади, місцевого самоврядування, політики, політичні лідери, громадські активісти, журналісти, а й звичайні громадяни, які артикулюють свою позицію з тієї чи тієї проблеми у блогах, коментарях, відеороликах, на форумах. Соціальні мережі щоразу частіше виконують роль майданчика для ведення діалогу влади і громади та посилюють відповідальність політиків у веденні діалогу [1, с.100].

Нові медіа створюють нові можливості для ведення політичних та виборчих кампаній. Потенціал HMM використовують політичні лідери і партії при формуванні іміджу, в політичній боротьбі за авторитет, при веденні політичної агітації. Політики стають ближчими до своїх виборців завдяки власним сторінкам у соціальних мережах. 

Мобілізаційний потенціал нових медіа дає змогу громадянам об’єднатись та самоорганізуватись для участі у мітингах, акціях протесту чи надання допомоги потребуючим.

Проблемними сторонами нових медіа, що створюють додаткові можливості для маніпулювання і в політиці, зокрема, є відсутність законодавства, яке б регулювало їхню діяльність.
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Геннадій Шипунов
ЛІБЕРАЛЬНИЙ СОЦІАЛІЗМ ЯК НАПРЯМ ІДЕЙНОЇ ЕВОЛЮЦІЇ ЛІВИХ ПОЛІТИЧНИХ ПАРТІЙ

Виникнення засадничих положень концепції ліберального соціалізму відбулося наприкінці ХІХ століття на стику соціалізованого лібералізму та соціалізму, який звільнився від марксизму [1]. Однак остаточне теоретичне обґрунтування та оформлення синтез основоположних ідей соціалізму і лібералізму отримав у 1920-х роках на тлі критичного осмислення радянського досвіду соціалістичного будівництва. Визначальну роль у розробці теорії ліберального соціалізму в цей період відіграв італійський мислитель і політичний діяч К. Росселлі, значний світоглядний вплив на якого справили ідеї Дж. Ст. Мілля, Е. Бернштейна та представників Фабіанського товариства (особливо після візиту до Великобританії у 1923 році, де він зустрівся з його членами [4, с. 59–60]).

Тож, конструюючи теорію ліберального соціалізму, К. Росселлі виходив із необхідності комплексного переосмислення “соціалістичних методів з точки зору лібералізму” [2, с. 233]. Причому фундаментальний принцип такого перевизначення соціалізму полягав у відмові від марксизму, який він вважав пройденим етапом у розвитку соціалістичного руху. “Основна проблема для соціалістів полягає не у запереченні Маркса, а у звільненні від нього. Прийняти таке положення життєво необхідно: відмовитись відкрито, остаточно, від того в марксизмі, що у ньому помилково, утопічно, випадково”, – наголошує він у праці “Ліберальний соціалізм” (1929) [3, с. 100–102]. Саме результатом такої відмови та повернення соціалізму до власних духовних “витоків” (до людини, її свободи) і мала стати ліберальна версія соціалізму. “По-перше, можна бути марксистом, не будучи соціалістом; по-друге, помиляються ті соціалісти, які сподіваються віднайти в марксизмі керівництво до конкретного соціалістичного руху”, – зауважує К. Росселлі, вказуючи тим самим на можливість існування немарксистського  соціалізму [3, с. 77; с. 106–107].

Отже, згідно з підходом італійського дослідника, соціалізм, звільнений від марксизму, набуває абсолютно іншого значення: це не соціалізація (усуспільнення), не влада пролетаріату та не матеріальна рівноправність, а “прогресивне здійснення ідеї свободи та справедливості між людьми” [3, с. 108]. І саме так відбувається максимальне зближення соціалізму та лібералізму, на необхідності якого наполягає К. Росселлі. На його думку, соціалізм та лібералізм не заперечують один одного, а, навпаки, доповнюють: “Соціалізм повинен прагнути стати ліберальним, а лібералізм – втіленням боротьби пролетаріату». У цьому вимірі соціалізм постає як логічний розвиток принципу свободи. “Соціалізм, взятий у найсуттєвішому його значенні та визначений відповідно до результатів – йдеться про рух за конкретне розкріпачення пролетаріату, – це лібералізм у дії, це свобода, яку встановлюють для бідних людей, – наголошує К. Росселлі” [3, с. 116, с. 119].

Така концептуалізація соціалізму робить для нього абсолютно неприйнятними марксистські положення про диктатуру пролетаріату та насильницьку пролетарську революцію. Замість усього цього на перший план К. Росселлі висуває ліберальний метод політичної боротьби, який передбачає гарантування прав та свобод громадян, демократичні засоби здобуття влади (вибори та парламентська діяльність), багатопартійність, місцеву автономію, широке самоуправління та плюралізм. “Для лібералізму, а отже, для соціалізму, суттєвим є дотримання ліберального або демократичного методу політичної боротьби, того методу, який унаслідок своєї глибокої суті пронизаний принципом свободи. Це можна сформулювати одним словом: самоуправління”, – зазначає він [3, с. 130–132]. Причому, за його словами, ліберальний метод не виключає насильства, а лише перетворює його на силу, що має санкцію моралі та права.

Отже, на нашу думку, визначальною у концепції ліберального соціалізму К. Росселлі є проблема поєднання соціалістичної ідеї, соціально-економічної справедливості та ліберальної ідеї індивідуальної свободи. Їхній синтез, відповідно до його підходу, ґрунтується на приматі ідеї справедливості, забезпечення реалізації якої у суспільстві є гарантією індивідуальної свободи кожної окремої людини. “Свобода, якщо вона не супроводжується мінімумом економічної самостійності, звільненням від хворобливої неможливості забезпечити насущні потреби, не існує для окремого індивідуума, це чистісінька вигадка. У цьому разі індивідуум є рабом своїх злиднів, принижений своєю залежністю, і життя уявляється йому лише в одному аспекті та в одній ілюзії: у матеріальності”, – зазначає К. Росселлі [3, с. 119–120]. 

Саме така конвергенція ідей соціалізму та лібералізму стає однією з провідних тенденцій в ідеологічній еволюції соціал-демократичних партій Західної Європи у ХХ столітті, які з 1920-х років, почали відмовлятись від марксистського трактування соціалізму та, як наслідок, поступово просуватись вправо – на позиції демократичного та ліберального соціалізму, максимально зближуючись із соціальним лібералізмом. “Уся європейська соціал-демократія, і не тільки європейська, рухається до оновленого лібералізму, що вбирає у себе мотиви зовнішньо протилежних рухів (буржуазне просвітництво та пролетарський соціалізм)”, –  наголошував у 1929 році К. Росселлі [3, с. 116].
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КАФЕДРА ПСИХОЛОГІЇ

Олена Абрамюк 

КОПІНГ ШЛЮБНИХ ПАРТНЕРІВ ЯК ЧИННИК ГОМЕОСТАЗУ 

СІМЕЙНОЇ СИСТЕМИ

В епоху кризових суспільних явищ та дестабілізуючих суспільство процесів, коли рівень стресу досягає критичних позначок і стає пролонгованим, украй важливо знайти і зрозуміти можливі джерела підтримки й опори для сучасної людини. У цьому світлі проблематика долання складних життєвих ситуацій та пошук ресурсів, що зменшують чи нівелюють стресові впливи, є надзвичайно актуальною і з особливою гостротою стоїть перед психологічною наукою. Безпосереднє наукове звернення до дослідження особливостей формування та підтримування сталих патернів функціонування під дією стресу  було започатковано у психології в межах трансакційної теорії стресу, представленої у працях Р. Лазаруса та С. Фолькман; введення у науковий обіг концепту “допінг” датується 1966 р. і повʼязано із відомими працями названих авторів. Під копінгом автори розуміють “постійно змінні когнітивні й поведінкові способи подолання специфічних зовнішніх і внутрішніх вимог, які людина оцінює як значні або такі, що перевищують її можливості” [9]. 

У зарубіжній психології ґрунтовні дослідження копінгу представлені у працях таких  учених, як: Р. Лазарус, Л. Мєрфі, Р. Моос, М. Селігман, С. Фолькман, Є. Фрайденберг, С. Хобфол та ін. Дослідження були зорієнтовані на вивчення копінг-реакцій на екстремальні ситуації (Р. Лазарус, С. Фолькман та ін.), копінг-ресурсів особистості (В. Бодров, М. Селігман, С. Хобфол та ін.), стилів копінг-поведінки як стійких особистісних утворень (Т. Крюкова, М. Сомерфелд та інших), активного чи пасивного копінгу (В. Вілюнас, Л. Куліков, Г. Мюррей тощо), а також низки інших векторів. У найсучасніших дослідженнях окреме місце займає вивчення сімейного копінгу (О. Куфтяк, Г. Боденманн) [1; 2; 3; 4; 7; 9].

Серед українських дослідників проблематиці індивідуального копінгу відведено місце у працях Т. Зайчикової, Р. Назирова, Н. Родіної, О. Склень, Н. Сироти, В. Ялтонського та ін. Копінг досліджують як стабілізуючий чинник у професійній сфері, вивчають у людей із хронічними захворюваннями та їхніх членів сім’ї, а також аналізують різні підходи до вивчення індивідуального копінгу. У той час як західне наукове товариство останні роки активно працює над проблемою сімейного стресодолання, в українському науковому просторі психологія долання перебуває на стадії формування і є недостатньо вивченою. Саме тому сьогодні гостро актуалізується питання систематизації теоретичних концепцій копінгу у сім’ї, апробування найновіших експериментальних досягнень зарубіжних авторів та встановлення практичних можливостей збереження ресурсної сімейної системи. 

Сім’ї по-різному долають життєві труднощі й для одних наслідком несприятливих впливів буде наростання сімейних проблем: підвищення конфліктності, зниження задоволеності сімейним життям, хвороби, розлучення та ін.; інші ж, навпаки, під впливом стресу збільшують свою згуртованість і множать зусилля для подолання кризи і збереження родини. Спектр вище описаних питань розглядають у західної психології передусім у межах теорії сімейних систем Мюррея Боуена [5], згідно з якою “сім’я є системою, оскільки зміни в одній частині ведуть до компенсаторних змін в інших частинах сімʼї”. 

Отже, сім’ю розглядають як єдину систему, що відчуває на собі вплив криз, пов’язаних з особливостями проходження життєвих циклів сім’ї, а також вплив ненормативних криз, пов’язаних із поняттям життєвого шляху сім’ї [6]. Загроза для цілісності сім’ї породжує її психологічну захисну активність – систему процесів і механізмів, спрямованих на підтримку і відновлення сім’ї при порушенні цілісності, стабільності сімейної системи. Копінг у сім’ї як процес підтримує безліч параметрів сімейного життя, тому він є породженням елементів сімейної системи, тобто її складових, а отже, його можна розглядати як механізм підтримки або не підтримки цієї системи, або породження її цілісності.

На основі ґрунтовного аналізу зарубіжних публікацій виокремлено форми копінгу (Рис.1):

Рис. 1. Форми копінгу в контексті сімейної системи

Індивідуальний копінг трактують як актуальні реакції людини на сприйняту загрозу: спочатку щодо усунення важкої ситуації, її перетворення або пристосування до неї людина зазвичай використовує індивідуальні стилі та стратегії подолання, але в разі невдалих спроб індивідуально впоратися зі ситуацією використовують діадний і/чи груповий копінги.

Сімейний копінг – це вибір стратегій більш ніж одного члена сімʼї у відповідь на пережите внутрішнє напруження одного або кількох членів сімʼї чи сімейну дисфункціональність, що сприяють збереженню, відновленню та/або контролю сімейної цілісності та подальшому розвитку сімейних відносин [3].

Діадний копінг розглядають як копінгові зусилля одного з партнерів, спрямовані на покращення і посилення функціонування партнера та їхніх інтеракцій. На думку професора Г. Боденманна, така форма копінгу виступає системним процесом, що заснований на обліку стрес-сигналів одного партнера, сприйнятті цих сигналів іншим партнером і реакції партнера на стрес-сигнали [7]. 

О. Куфтяк, синтезувавши підхід Боденманна та інших зарубіжних дослідників, а також здійснивши власний емпіричний аналіз, виділяє два різновиди діадного допінгу:  симетричний (спільний) і комплементарний (підтримуючий). Симетрична копінг-поведінка партнерів виявляється у використанні подружжям конгруентних копінг-стратегій: симетричний характер узгодженості копінгу подружжя відзначено в період діадних відносин – симетричність спостерігаємо у виборі позитивної стратегії подолання; а в “зрілій сім’ї” – симетричність спостерігається у виборі стилю обома партнерами, орієнтованого на вирішення проблем. При комплементарній поведінці подружньої пари один із партнерів знаходиться в більш адаптивній позиції, ніж інший; звідси, один із партнерів виконує так звану “захисну буферизацію”, що містить спроби позитивного налаштування партнера на подолання труднощів, готовність взяти на себе відповідальність за вирішення проблеми [3].

Європейські дослідники на чолі з Г. Боденманом зазначають, що наявність і використання діадного копінгу в сім’ї має позитивне значення як для успішного й ефективного подолання труднощів та стресу, так і позитивно впливає на якість подружніх взаємовідносин [7]. У серії досліджень, присвячених стресодоланню у сім’ї, російські психологи виявили, що найбільш часто на початку стресового епізоду подружжя використовувало тільки індивідуальний копінг, за ним йшли спільні копінг-зусилля партнерів, лише після цього партнери здійснювали пошук соціальної підтримки. Отож, варто відзначити ефективність вибору емоційних копінг-стратегій у контексті сімейних труднощів і спростувати гіпотезу про однозначність ефективності лише проблемно-орієнтованих копінг-стратегій, що закріпилася в наукових публікаціях кін. ХХ–поч. ХХІ ст., незважаючи на те, що Р. Лазарус сам же спростовує свої попередні твердження в одній з останніх своїх праць, зазначаючи, що “в природі частини процесу взаємодіють, як злагоджений механізм, тому розділити і визначити їх як конкурентів – означає спотворити фактичний метод їхнього функціонування” [8, c. 22].

Аналіз наукової літератури та найсучасніших досліджень у царині копінгу шлюбних партнерів показали важливість сімʼї у формуванні та підтримуванні стійких патернів функціонування під дією стресу, підвищуючи опірність особистості при його доланні в разі позитивної підтримки партнера. Підсумовуючи, потрібно зазначити, що спільний копінг сімейної системи виступає не лише як спосіб чи навіть необхідна умова подолання складних стресових ситуацій у сім’ї, але й може стати стабілізуючим чинником гомеостазу сімейної системи, завдяки якому сім’я залишається життєстійкою та може характеризуватися хорошим фізичним та психологічним самопочуттям подружжя, високим рівнем задоволеністю шлюбом та власним життям, кращою соціальною адаптацією. 
Копінг може формуватися за допомогою навчання, що відкриває можливість оволодіти новими способами долання стресу та переосмислення його наслідків, а також утворювати стійкі ситуативні спрямовані дії для усунення шкідливого рівня стресу та зменшення напруги. Такий фокус дослідження дає змогу істотно просунутися у вирішенні проблеми збереження фізичного та психічного здоров’я особистості, створює можливості для підвищення якості життя людини.
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Інна Галецька
Громадське здоров’я у контексті психології здоров’я:

 нові акценти давніх істин
Останні півстоліття актуальність громадського здоров’я стрімко зростає. Це зумовлено розумінням здоров’я як провідної цінності як кожної людини зокрема, так і суспільства й держави загалом, оскільки здоров’я розглядають як визначальну предиспозицію якості життя, благополуччя і розвитку і на особистому, і на державному рівнях. 

Система громадського здоров’я (Public health), згідно із визначенням  Всесвітньої організації охорони здоров’я, – це комплекс інструментів, процедур та заходів, що реалізують державні та недержавні інституції для зміцнення здоров’я населення, попередження захворювань, збільшення тривалості активного та працездатного віку і заохочення до здорового способу життя шляхом об’єднання зусиль усього суспільства. Головні функції програм громадського здоров’я, визначені ВООЗ, стосуються забезпечення лідерства щодо важливих для здоров’я проблем та забезпечення партнерства у разі необхідності спільних дій, формування проблематики наукових досліджень та поширення цінних знань, встановлення норм і сприяння та контролю за їхнім виконанням, а також формулювання етичних і заснованих на доказах варіантів політики та моніторингу й оцінкам тенденцій у галузі охорони здоровʼя, забезпечуються міждисциплінарним підходом. Все більшого значення у межах такого системного інтегративного підходу набуває психологія здоров’я (Health Psychology). Це зумовлено визнанням ролі психологічних чинників,  пов’язаної із здоров’ям поведінки, розумінням психологічних основ промоції здоров’я як базових, водночас значущістю психологічних чинників для забезпечення інтеграції зусиль у безпосередній реалізації програм. Тож щоразу більшого значення у контексті громадського здоров’я набуває психологія здоров’я. Необхідно  зазначити, що розвиток психології здоров’я останніх десятиліть пов’язаний із зосередженням уваги на доказовості розроблених концепцій та верифікації ефективності пропонованих на їхній основі програм. Зокрема, прикладом  підвищенням вимог є поява міжнародної асоціації  критичної психології здоров’я (International Society of Critical Health Psychology),  яка своїми цілями визначає заохочення  та поширення досліджень, та наголошує на необхідності як ретельної верифікації результатів досліджень, так і врахування трансформації психології пов’язаної із здоров’ям поведінки в умовах закономірних суспільних змін. Яскравим свідченням зростання уваги до психологічних аспектів громадського здоров’я є поява нового напряму “психологія громадського здоров’я” (Public Health Psychology), у межах якої розглядають соціальний контекстний аналіз соціальної взаємозалежності, саморегуляції та самодетермінації, а також аналіз опосередковуючих зв’язків між змінами соціального середовища та особистою поведінкою, потенційних причинових зв’язків між психосоціальними чинниками та здоров’ям на рівні популяції з метою сприяння промоції здоров’я на суспільному рівні.

Надія Гапон
ПСИХОЛОГІЧНІ АСПЕКТИ ТРАНСФОРМАЦІЇ ЖІНОЧИХ РОЛЕЙ ПОСТСУЧАСНОСТІ: АНАЛІЗ СТУДЕНТСЬКИХ НАРАТИВІВ
Наративний метод щоразу більше використовують у сучасних соціально-психологічних дослідженнях. Наратив є такою формою дискурсу, що створює особливий “наративний” модус мислення, який допомагає самоідентифікації. Принцип наративу (the narrative tenet), наприклад, у навчанні студентів допомагає молодій людині створювати власну особисту модель світу, в якому особа намагається визначити своє місце. Для цієї мети Дж. Брунер рекомендував використовувати наратив на заняттях у навчальних закладах. Наратив у вузькому розумінні є схемою організації досвіду, що містить певні складові частини: ставлення автора до предмета наратива (прогресуючі, амбівалентні, регресуючі), герої наратива (початку, середини, кінця), емоційний фон та каузальна атрибуція. За методологічне підґрунтя нашого дослідження ми обрали структурний аналіз наративу за схемою В. Лабова, Дж. Валецкі. Звернімося до аналізу наративів на тему: “Українська жінка постсучасності та її горизонти”. Проаналізовано  наративи студенток 5–6 курсів ЛНУ ім. І. Франка. Вік – 21–26 років, сімейний статус – третина заміжніх, N=50. Аналіз показав, що у п’ятих типах наративів відстежено різні категорії жінок, які мають різні соціальні ролі.

Перший тип наратива “стійкості; бажання; сили” (6 %). Головною героїнею наративу є жінка-лідер (підприємниці, керівники). Ставлення авторок до героїні було амбівалентним. Спосіб каузальної атрибуції, які обирають авторки для пояснення причин такого сценарію ідентифікації та виконання соціальних ролей робить акцент на ситуативних чинниках соціальної ролі. Другий наратив “росту; рішучості “бути”; самотності” (48 %) описує молодих жінок, які є професійно заангажованими. Головною героїнею наративу є жінка, що прагне професійного та кар’єрного росту й має мету самореалізації. Спосіб каузальної атрибуції, які обирають авторки для пояснення причин цього сценарію ідентифікації та виконання соціальних ролей протилежний до решти наративів. Авторки тут роблять акцент на диспозиційних чинниках соціальної ролі. Ставлення авторок до героїні є амбівалентним. У наративі жінка на перше місце завжди ставить роботу, досягнення кар’єрного успіху. Однак неповна суб’єктність жінок зумовлена відкладанням реалізації певних задумів (створення сім’ї, народження дітей). Третій наратив “випробування, порятунку, витримки” (38 %) об’єднує жінок-виконавців (суміщають професійну роботу та роботу в колі сім’ї). Головною героїнею наративу є жінка-виконавець. Ставлення авторок до героїні є співчутливе. Четвертий наратив “пасивності, страждання, мучеництва” (4 %) характеризує жінку, яка обрала роль домогосподарки. Головною героїнею наративу є жінка-домогосподиня. Ставлення авторок до героїні є негативним. Йдеться про експансію рольового віяла сімейною роллю. П’ятий наратив “активності, пристосування, збереження” (4 %) об’єднує жінок вільних професій (музиканти, мисткині). Головною героїнею наративу є жінка-мисткиня. Ставлення авторок до героїні є співчутливе. Орієнтація на творчість, улюблену справу, її підтримка (продаж власного продукту діяльності, пошук спонсора) потребує гнучкості й рольової пластичності. 

Отже, наративний аналіз показав, що студентки вважають запорукою успішної трансформації соціальних ролей постсучасної жінки кар’єрне зростання, високий професійний статус, що дає різні ступені свободи. Найбільш прийнятним для авторок є поєднання низки статусних позицій, ролей (сімейних, професійних). Вони не зауважили соціальних ролей постсучасної жінки, які виходять з її статусу громадянки (громадська робота, політична участь, волонтерство). Результати дослідження засвідчують важливість подальшого усвідомлення студентками громадської, соціально-політичної ролі жінки у суспільстві. У вишах необхідно створити для цього умови, які допоможуть студенткам гармонійно поєднувати та успішно реалізувати громадські ролі.

Софія Грабовська, Оксана Стасюк

ЦІННІСНІ ОРІЄНТАЦІЇ ЯК ГОЛОВНИЙ МОТИВАЦІЙНИЙ ВЕКТОР ОСОБИСТОСТІ

Можна вважати загальним твердження, що цінності людини є найважливішими віхами, що визначають керунок її діяльності та розвитку. Ціннісні орієнтації – важлива складова частина мотивації особистості, в них акумулюється її життєвий досвід та погляди. Феномен цінностей та ціннісних орієнтацій особистості є міждисциплінарним предметом дослідження, бо ним цікавляться вчені багатьох наукових галузей: філософії, психології, політології, економіки, соціології, історії, культурології тощо. Виокремилася навіть міждисциплінарна наукова галузь – аксіологія як наука про цінності, ціннісне ставлення людини до світу (інколи її розглядають як розділ філософії). 

У психології поняття “цінність” (“ціннісні орієнтації”, “вартість”) має категоріальний статус у персонології, у теоріях мотивації. Нормативно-ціннісний підхід до трактування феномену особистості пов’язують з іменами Е. Дюркгейма, Т. Парсонса, М. Вебера, А. Маршала, В. Паретто, У. Томаса, Ф. Знанецкого, М. Рокича, С. Шварца та багатьох інших авторів. 

Цінності переважно розглядають як соціальне явище, продукт діяльності соціуму або соціальних груп (І. Айзен, М. Фешбейн, М. Рокич, Д. Леонтьєв та ін.). Так, за М. Рокичем, цінність – стійке переконання особи в тому, що певний спосіб існування або поведінки бажаний і кращий за інші. Різні типи переконань (екзистенційні, оціночні, прогностичні) утворюють стійку систему. Цінності цей автор зараховує до прогностичних переконань і поділяє їх на два типи: операціональні, інструментальні (що дають змогу робити висновок про бажаність або небажаність певного способу дій, поведінки), та цінності існування (сенсові, термінальні цінності) [1].

Популярна нині теорія С. Шварца трактує ціннісні орієнтації як кластери інтерналізованих особистістю цінностей [2; 3; 4]. 

Цінності часто розглядають як ідеали не лише конкретної особистості, але й  суспільства і як віхи, що визначають напрям діяльності. Ціннісні судження впливають на процес і результат постановки мети, мають імперативний характер. Цінності забезпечують регуляцію соціальної поведінки індивіда відповідно до цінностей соціуму та певних (референтних для особи) соціальних груп, сприяють соціальній адаптації людини до певного культурного середовища. Дослідники часто наголошують на захисному ототожненні особи з певною групою завдяки прийняттю цінностей цієї групи в умовах соціальної кризи. Механізм індивідуального засвоєння індивідом соціальних або групових цінностей полягає у його соціальній або груповій ідентифікації.

Деякі автори поняття цінності та ціннісні орієнтації ототожнюють, вживаючи ці поняття як синоніми, деякі – розрізняють. Розрізняють ці поняття, зазвичай визначаючи цінності як інтегровані, узагальнені бачення, що виступають як ідеали, соціальні стереотипи суспільної та індивідуальної свідомості, ідеальні критерії оцінки й орієнтування особи та соціуму. Ціннісні орієнтації розглядають як емпіричний конструкт, що застосовують в емпіричних дослідженнях, як те, що визначає напрям діяльності особи. Якщо цінність – це відображений свідомістю об’єкт, що виконує роль орієнтира, то ціннісні орієнтації – це процес, внаслідок якого цінності певним способом субординуються у свідомості окремої особи (або в суспільній чи груповій свідомості). 

Емпіричне дослідження мало на меті виявити систему ціннісних орієнтацій осіб різної статі, віку, що мають різний рівень освіти. Для виявлення ієрархічної структури системи ціннісних орієнтацій досліджуваним було запропоновано з переліку термінальних цінностей (за М. Рокичкм) вибрати 5 найважливіших для себе і проранжувати їх. Перелік термінальних ціенностей, здійснений М. Рокичем, практично збігся з цінностями, обраними досліджуваними на попередньому етапі дослідження, коли досліджуваним пропонували назвати 5 найважливіших цінностей, які вони вважали орієнтирами свого життя на момент опитування.
Досліджувана група загалом склала 134 особи, серед них: жінок 81, чоловіків 53; вік від 18 до 78 років ( 17–30 років – 64 особи; 31–45 років – 39; 46–66 років – 13; понад 67  – 18 осіб); освіта досліджуваних: середня – 21 особа, неповна вища /середня спеціальна – 24, вища – 89 осіб.

 У Таблиці 1 представлено ранжування цінностей досліджуваними.

Таблиця 1

Ранжування цінностей  (загальна група, N= 134)
	Ранг
	Цінність

	1
	здоров’я

	2
	щаслива сім’я

	3
	впевненість

	4
	любов

	5
	матеріальне забезпечення

	6
	мудрість

	7
	розвиток

	8
	продуктивне життя

	9
	свобода 

	10
	пізнання

	11
	щастя інших

	12
	цікава робота

	13
	творчість

	14
	активність 

	15
	визнання

	16
	друзі

	17
	мистецтво

	18
	розваги


Відмінності у виборі цінностей між чоловіками та жінками суттєві (статистично значущі) лише за двома цінностями: чоловіки у ранжуванні важливості цінностей вище, ніж жінки,  ставлять визнання; для жінок вагоміший  розвиток, ніж для чоловіків. За іншими цінностями суттєвих відмінностей не спостерігаємо. 

Дескриптивний аналіз дав змогу виявити особливості ранжування цінностей особами, що належать до різних вікових груп:

· особи віком 17–30 років перші 5 місць у рейтингу цінностей поставили: здоров’я, щасливу сім’ю, любов, впевненість у собі, матеріальне забезпечення;

· для осіб віком 31–45 років виявилися важливими здоров’я, любов, впевненість, щаслива сім’я, розвиток;

· особи віком 46–66 років на перші 5 місць у рейтингу цінностей поставили: здоров’я, впевненість, любов, щаслива сім’я, щастя інших;

· особи віком понад 67 років зазначили такі цінності: здоров’я, мудрість, щаслива сім’я, впевненість, матеріальне забезпечення.
Бачимо, що отриманий результат дуже близький до ідей епігенетичної теорії Е. Еріксона, який вважав, що в 20–25 років формується здатність до інтимних стосунків, духовної близькості з іншими, найважливіші – кохання, співробітництво, любов; 25–45 років – продуктивність; 45–65 – турбота; після 65 – мудрість. Власне, цими цінностями і відрізнялися “перші п’ятірки” цінностей досліджуваних різного віку.
Статистичний аналіз  показав, що освіта не впливає на вибір цінностей особистістю: цінності здоров’я, щаслива сім’я, любов, впевненість важливі для людей з будь-якою освітою. Тішать і вселяють оптимізм отримані дані, що опитані студенти зазначили важливою цінністю для себе розвиток, тоді як у представників інших груп (за освітою) ця якість знаходиться на 11–12 місцях.

Кластерний аналіз отриманих даних дав можливість стверджувати, що:

· особи, які найменше цінують здоров’я, більше цінують любов, розвиток та впевненість у собі;

· особи, для яких важливими є здоров’я та впевненість у собі, менше цінують розвиток та любов.

 Ці результати та результати опрацювання емпіричних даних за допомогою кореляційного і факторного аналізу наводять на думку, що певні цінності досліджувані сприймають як дихотомічні полюси: коли особа обирає певну цінність, це виключає прийняття нею іншої, яка сприймається як протилежність, антагонізм (попри те, що такі цінності теоретично не виключають одна одну). На основі кореляційного аналізу (при p≤ 0,01000), можна зробити такі припущення:

· особи, що вважають щасливу сім’ю важливою для себе цінністю, менше цінують активність ( r=-0,26), щастя інших (r = -0,23), свободу ( r= -0,28) та навпаки;

· особи, що вважають матеріальне забезпечення важливою для себе цінністю, менше цінують любов ( r= - 0,26) і цікаву роботу ( r= - 0,29) та навпаки;

· особи, що вважають любов важливою для себе цінністю, менше цінують матеріальне забезпечення ( r= - 0,26), мудрість (r = - 0,26), наявність друзів ( r= - 0,18) та навпаки;

· особи, що вважають цінністю щасливу сім’ю, цінують здоров’я ( r=  0,22) та навпаки;

Факторний аналіз підтвердив висловлене припущення та додав ще деякі  “протилежності”. На таких важелях є щаслива сім’я й активність; цікава робота й здоров’я; впевненість у собі та розваги і мистецтво;  мудрість і любов; цікава робота й матеріальне забезпечення; свобода і  щаслива сім’я; продуктивне життя та мудрість.

Отже, система ціннісних орієнтацій особистості має складну нелінійну структуру і потребує дослідження зв’язків між цінностями всередині одного типу цінностей, що дасть змогу виокремити певні критерії дихотомії ціннісних орієнтацій, які можуть їх “розводити” на різні полюси або об’єднувати. Можна висловити припущення, що аналогічна картина буде і в системі інструментальних цінностей людини, що теж потребує спеціального дослідження. Звуження віяла можливих мотиваційних векторів, якими скеровується особистість, може дати можливість створити компактні діагностичні експрес-методики визначення спрямування ціннісних орієнтацій особи, що є нагальною потребою практичної психології.

ЛІТЕРАТУРА

1. Rokeach M. The nature of human values / M.Rokeach. – New York: Free Press, 1973. – 438 p. 
2. Schwartz S. H., Boehnke K. Evaluating the structure of human values with confirmatory factor analysis / S. H. Schwartz, K. Boehnke // Journal of Research in Personality.– 2004.– 38. – P. 230–255.

3. Schwartz S.H. Culture matters: National value cultures, sources and consequences / S.H. Schwartz // C.-Y. Chiu, Y.Y. Hong, S. Shavitt, & R. S. Wyer, Jr. (Eds.). Understanding culture: Theory, research and application. – New York: Psychology Press, 2009. – P. 127–150.

4. Schwartz S. H., Bardi A. Value hierarchies across cultures: Taking a similarities perspective / S. H. Schwartz, A. Bardi // Journal of Cross Cultural Psychology. – 2001. – № 32.– P. 268–290.
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ЛЮБОВ ЯК інтенціональний акт
Я люблю тебе не за те, хто ти, а за те, хто я, коли я з тобою

Габріель Гарсіа Маркес 

Відомим є той факт, що ще давньогрецькі філософи трактували любов як космічну силу, всезагальний афективний принцип, що з’єднує людей, на противагу силі ненависті, що роз’єднує, а сексуальну любов – як частковий випадок закону, в основі якого, за Платоном, лежить “бажання цілісності і прагнення її” (монолог Аристофана в діалозі “Бенкет”).

Згідно з Еріхом Фроммом, в основі любові лежить прагнення подолання людської самотності, величезне бажання єдності. В основі цієї загальної життєвої потреби лежить більш специфічна, біологічна потреба – бажання єдності чоловічої і жіночої статей. 

Статева поляризація змушує людину шукати єдності особливим шляхом, як єдності з людиною іншої статі. Як фізіологічно, кожні чоловік і жінка мають одночасно статеві гормони іншої статі, так само двостатеві вони і в психологічному відношенні (гендер). 

 У праці “Людина в пошуках сенсу” Віктор Франкл зазначає: “Любов можна визначити як можливість сказати комусь “Ти” і ще сказати йому “Так”. Інакше кажучи: це здатність зрозуміти людину в її суті, її конкретності, її унікальності й неповторності…”. Любов для нього є проникненням у глибини людського Я – власного Я і Я іншого. Любов – це вища форма пізнання і самопізнання людини.   

Американський науковець Роберт Дж. Стернберг у розробленій ним триангулярній теорія любові виокремлює три складові частини цього почуття і стану. Перша – “Інтимність” – почуття близькості, взаємної прихильності й тісні взаємозв’язки між людьми, що виникають при любовних стосунках. Вона охоплює ті почуття, які створюють теплоту в любовних відносинах. Інтимність – душевна близькість, яка є похідною від емоційного аспекту стосунків. Друга складова частина – “пристрасть” – пояснює романтичну сторону любові, фізичний потяг, сексуальні відносини. Об’єднує в собі мотиваційні й інші джерела збудження, якими обумовлена пристрасть у любовних відносинах. Пристрасть похідна від мотиваційної зацікавленості, вона сильно залежить від психофізіологічних реакцій, темпераменту особи, її статевої конституції. Наступний, третій компонент триєдності любові – “рішення/обов’язок” – прийняте однією людиною рішення любити іншу й обов’язок зберегти цю любов. Він містить когнітивні елементи, які беруть участь у рішенні про початок любовних відносин і про збереження їх протягом тривалого часу. Отож, рішення походить від когнітивного компонента поведінки особи.

Ще одна площина триєдності, триангулярності, любові відносить нас до існування трьох шарів людської особистості, трьох можливих способів ставлення до неї. На думку В. Франкла, один із примітивних підходів до людини, яка приваблює, стосується зовнішнього шару: це сексуальне ставлення. Фізична зовнішність іншої людини є сексуально збудливою, і це збудження викликає сексуальний потяг до сексуально привабливого партнера, безпосередньо впливаючи на фізичну природу людини. 

Щаблем вище вимальовується еротичне ставлення. Еротична схильність означає не просто сексуальну збудливість, схильність до сексуальних потягів. Це ставлення виходить не тільки із сексуального потягу і провокується не тільки завдяки сексуальній привабливості партнера. Еротика проникає в наступний, більш глибокий шар, входить уже в психічну сферу іншої людини. Таке ставлення до партнера, що розглядають як одну із фаз взаємовідносин із ним, відповідає тому, що зазвичай називають “сильним захопленням”. Фізичні якості партнера збуджують нас сексуально, але водночас ми “захоплені” й іншими – психічними його чеснотами, принадами. Така людина знаходиться вже не просто в стані фізичного збудження: швидше, збуджується його власна психологічна емоційність. Ця емоційність збуджується особливою (але не єдиною в своєму роді) психічною організацією партнера, скажімо, якимись конкретними рисами його характеру. Тобто еротичне ставлення спрямоване не тільки на фізичну суть, але воно все ще не проникає в серце іншої людини. 

Це відбувається тільки на третьому можливому рівні стосунків – на рівні самої любові. Любов є кінцевою стадією еротичного ставлення, оскільки лише вона проникає найбільш глибоко в особистісну структуру партнера. Любов є вступом у взаємини з іншою людиною як з духовною істотою. Духовна близькість партнерів є найвищою досяжною формою партнерства. Тому, хто любить, вже недостатньо більше для збудження відповідного фізичного або емоційного стану – його по-справжньому торкає тільки духовна близькість партнера. Так, любов є входженням у безпосередні відносини з особистістю того, кого люблять, з його своєрідністю і неповторністю.

Духовне ядро є носієм тих психічних і тілесних характеристик, які приваблюють еротично і сексуально наповнену людину; духовне ядро – це те, що лежить в основі тих фізичних і психічних зовнішніх проявів. Тілесні і психічні риси особистості – це зовнішнє “вбрання”, котре “носить” її духовна суть. Погляд того, хто любить, проникає через фізичні та психічні “вбрання” духовного ядра, проникає до самої серцевини іншої істоти. Його більше не цікавить спокусливий фізичний “тип” або привабливий темперамент, його цікавить людина, партнер як єдиний у своєму роді, незамінний і не порівняний ні з ким.

Отже, духовне ядро є носієм тих психічних і тілесних характеристик, які приваблюють еротично і сексуально наповнену людину; духовне ядро – це те, що лежить в основі тих фізичних і психічних зовнішніх проявів. 

Духовний акт, за допомогою якого людина розуміє духовне ядро іншої людини, є діючим раз і назавжди. Отож, справжня любов як духовний звʼязок з іншою істотою, як споглядання своєрідної суті не має того скороминущого характеру, який властивий тимчасовим станам фізичної сексуальності і психологічної чуттєвості. 

Любов – щось більше, ніж емоційний стан; любов – це інтенціональний  акт, який скерований на суть іншої особистості. Ця суть у кінцевому підсумку не залежить від існування; “есенція” не залежить від  “екзистенції”, і оскільки вона має цю свободу, вона має перевагу над “екзистенцією”. Ось чому любов переживає смерть людини, яку люблять. 

 Її неповторна сутність, як і всі істинні сутності, є чимось, що не має часу, а отже, є безсмертною. Сама “думка” про людину, а це якраз те, що бачить люблячий, належить до ділянки, що не має параметру часу.

Справжня любов сама собою не потребує тіла ні для збудження, ні для звершення, хоча вона використовує тіло і для того, і для того. Як тіло для того, хто любить, є вираженням духовної суті партнера, так і сексуальний акт є для нього вираженням духовного єднання.
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Лариса Дідковська
СТРАТЕГІЇ КОПІНГ-ПОВЕДІНКИ ОСІБ ІЗ СЕРЦЕВО-СУДИННИМИ ЗАХВОРЮВАННЯМИ: ПОРІВНЯЛЬНИЙ АНАЛІЗ

Серцево-судинні захворювання – це одна з головних причин смертей у світі. Останніми роками ці захворювання “молодшають”: якщо раніше ними хворіли люди старшого віку, то зараз частішають випадки серцево-судинних захворювань у людей молодшого віку (вже після 30 років). Швидкий темп сучасного життя, соціально-економічні труднощі, напружена атмосфера на роботі, неправильний спосіб життя – ось ті із численних факторів, які підвищують ризик виникнення різних захворювань серцево-судинної системи. Окрім цього, ці захворювання можуть виникати і на фоні внутрішніх переживань людини, її невирішених психологічних проблем, тобто мають психосоматичну природу. Серед психологічних причин підвищення ризику виникнення захворювань серцево-судинної системи виділяють такі головні: переживання негативних емоцій, почуття провини, постійне перебування в стресових ситуаціях, життя “поспіхом”, різкі зміни життєвого ритму, підвищене почуття відповідальності, надмірне прагнення до досконалості (бути “першим” і на роботі, і вдома). Також різні серцево-судинні захворювання характеризуються специфічними психологічними факторами, які спричиняють їхнє виникнення. Оскільки підвищена “стресованість” є характерною причиною розвитку більшості таких захворювань, то актуальною постає проблематика дослідження особливостей долаючої (копінг) поведінки, якими характеризуються особи з різними захворюваннями серцево-судинної системи, адже, очевидно, що від того, наскільки конструктивними є стратегії їхньої копінг-поведінки, буде залежати динаміка протікання їхньої хвороби та процес одужання. 

Об’єкт дослідження – копінг-стратегії. Предмет дослідження – копінг-стратегії осіб із серцево-судинними захворюваннями. Мета дослідження – виявити провідні стратегії копінг-поведінки в осіб з різними серцево-судинними захворюваннями. У дослідженні взяли участь 40 осіб (19 жінок та 21 чоловік) віком 45–57 років, які мають серцево-судинні захворювання – 20 осіб з есенціальною гіпертензією (ЕГ) та 20 осіб з ішемічною хворобою серця (ІХС). Для дослідження було використано опитувальник СОРЕ К. Карвера, М. Шейера та Дж. Вейнтрауба в адаптації Е. Рассказової, Т. Гордєєвої та Є. Осіна і опитувальник для вивчення самооцінки соціальної значущості хвороби А. Сердюка. Для опрацювання первинних даних проведеного емпіричного дослідження використано дескриптивний аналіз, порівняльний аналіз за t-критерієм Стʼюдента та кореляційний аналіз за критерієм Пірсона (р≤0,05), виконані в комп’ютерній програмі Statistica. 

Результати дескриптивного аналізу показали, що найбільш вираженими копінг-стратегіями в групі досліджуваних осіб із серцево-судинними захворюваннями є активний копінг (М=13,0), планування (М=14,3) та звернення до релігії (М=14,0). Наймеш вираженою є схильність досліджуваних осіб до таких стратегій копінгу, як стримування подолання (М=5,2), пошук соціальної підтримки інструментального характеру (М=6,3), пошук соціальної підтримки емоційного характеру (М=5,8) та поведінкова втеча від проблеми (М=5,6). Схильність до таких стратегій копінгу, як пригнічення конкуруючої діяльності (М=9,0), концентрація на емоціях (М=8,7), позитивне переформулювання й особистісний ріст (М=8,4), заперечення (М=8,4), прийняття (М=8,0), використання “заспокійливих” засобів (М=8,8), гумор (М=8,1) та когнітивна втеча від проблеми (М=8,9) у досліджуваних осіб із серцево-судинними захворюваннями є середньо вираженою. Так, у складних життєвих ситуаціях особи із ЕГ та з ІХС схильні робити активні кроки або прямі дії, спрямовані на подолання проблеми. Вони обдумують те, як діяти, розробляють стратегії і план своєї поведінки, яка б дала їм можливість вирішити свої актуальні проблеми, та намагаються слідувати цьому плану. Часто вони схильні звертатись за допомогою до Бога, до віри і до релігії. Їм важко “вичікувати” слушного для дій моменту, тому часто вони можуть робити імпульсивні дії, прагнучи якомога швидше вирішити проблему. Ці особи не схильні відмовлятись від досягнення запланованого, вони не шукають допомоги, порад чи інформації в інших людей, а також не схильні звертатись за емоційною, моральною підтримкою, співчуттям, співпереживанням і розумінням до оточення. 

Результати порівняльного аналізу за t-критерієм Стюдента показали, що особи з ІХС частіше вдаються до використання таких копінг-стратегій, як пригнічення конкуруючої діяльності (t=-3,14 при р=0,01) та концентрація на емоціях (t=-2,16 при р=0,02), тоді як особи з ЕГ частіше схильні до такої стратегії копінгу, як використання “заспокійливих” засобів (t=2,32 при р=0,02) (див. таблиця 1). 

Таблиця 1.

Результати порівняльного аналізу даних за t-критерієм Стюдента при р≤0,05 у групах осіб з есенціальною гіпертензією (ЕГ) та з ішемічною хворобою серця (ІХС) 

	Копінг-стратегії
	Середнє значення

(ЕГ)
	Середнє значення

(ІХС)
	t-value
	р

	активний копінг
	12,7
	13,2
	-0,12
	0,11

	планування
	14,3
	14,2
	0,32
	0,65

	пригнічення конкуруючої діяльності
	6,4
	11,6
	-3,14
	0,01

	стримування подолання
	5,1
	5,2
	-0,82
	0,83

	пошук соціальної підтримки інструментального характеру
	6,4
	6,2
	0,32
	0,23

	пошук соціальної підтримки емоційного характеру
	5,9
	5,6
	0,43
	0,31

	концентрація на емоціях
	5,9
	11,5
	-2,16
	0,02

	позитивне переформулювання й особистісний ріст
	8,3
	8,4
	-0,32
	0,64

	заперечення
	8,6
	8,2
	0,44
	0,87

	прийняття
	8,1
	7,9
	0,76
	0,65

	звернення до релігії
	13,9
	14,1
	-0,43
	0,54

	використання “заспокійливих” засобів
	10,4
	7,1
	2,32
	0,02

	гумор
	7,8
	8,4
	-0,45
	0,66

	поведінкова втеча від проблеми
	5,5
	5,7
	-0,11
	0,43

	когнітивна втеча від проблеми
	8,7
	9,1
	-0,46
	0,65


Опинившись у складній життєвій ситуації, особи з ІХС частіше уникають відволікання на інші види активності та ігнорують інші речі для того, щоб якомога активніше долати актуальну стресову ситуацію. Вони більше фокусуються на неприємних емоціях та неприємностях, які виникають у них у зв’язку із проблемною ситуацією, більше схильні проявляти гнів та ворожість стосовно того, що спричинило виникнення в їхньому житті проблеми, ніж особи з ЕГ. А особи з ЕГ у складних життєвих ситуаціях частіше схильні використовувати різні “заспокійливі” засоби – зловживання алкоголем, куріння, переїдання, вживання лікарських засобів для покращення свого самопочуття.

За результатами кореляційного аналізу за критерієм Пірсона виявлено, що в групі осіб з ЕГ переживання власної неповноцінності прямо корелює зі схильністю до використання “заспокійливих” засобів (r=0,54), заперечення (r=0,61), поведінкової (r=0,48) та когнітивної (r=0,60) втечі від проблеми. Так, особи з ЕГ, які переживають власну неповноцінність у зв’язку зі своєю хворобою в складних життєвих ситуаціях частіше вдаються до зловживання алкоголем, куріння, використання лікарських засобів, переїдання або куріння для покращення свого самопочуття. Також вони частіше схильні відмовлятись вірити в те, що з ними трапилось, намагаються заперечувати реальність, відмовляються від досягнення поставлених перед собою цілей і регулювання зусиль, спрямованих на взаємодію зі стресором або ж використовують різні види активності для того, щоб відволіктись від неприємних думок у зв’язку з проблемою (наприклад, таких видів, як фантазування, сон та інші). Переживання обмеження сили та енергії внаслідок хвороби в цих осіб обернено корелює зі стратегію активного копінгу (r=-0,51) і прямо корелює зі стратегією когнітивної втечі від проблеми (r=0,49). Особи з ЕГ, які переживають певні обмеження енергійності та сили внаслідок своєї хвороби, рідше схильні в складній життєвій ситуації робити активні кроки та прямі дії, спрямовані на подолання цієї ситуації. Натомість вони частіше можуть вдаватись до різних видів активності (фантазування, сон тощо), спрямованих на те, щоб відволіктись від неприємних думок, які виникають у них через актуальні проблеми. Переживання погіршення ставлення до них у сім’ї в цій групі обернено корелює зі стратегією пошуку соціальної підтримки емоційного характеру (r=-0,81), а переживання погіршення ставлення до них на роботі обернено корелює зі стратегію пошуку підтримки інструментального характеру (r=-0,77). Особи з ЕГ, які переживають суб’єктивне відчуття погіршення ставлення до них їхніх рідних, менше схильні у складній життєвій ситуації шукати емоційну, моральну підтримку від інших, співчуття, співпереживання та розуміння. А ті особи з есенціальною гіпертензією, які переживають суб’єктивне відчуття погіршення ставлення до них їхніх колег по роботі, менше схильні у стресових ситуаціях шукати допомогу, додаткову інформацію чи пораду від інших людей.  

У групі осіб з ІХС переживання обмеження сили та енергії внаслідок хвороби прямо корелює зі стратегією концентрації на емоціях (r=0,68) і обернено корелює зі стратегіями активного копінгу (r=-0,58) та планування (r=-0,84). Особи з ІХС, які переживають суб’єктивне обмеження сили та енергійності внаслідок своєї хвороби, частіше концентруються на негативних емоційних переживаннях, які виникають у них у зв’язку з актуальними проблемами, рідше роблять активні кроки та прямі дії, спрямовані на подолання складної ситуації, а також менше схильні в стресовій ситуації обдумувати свої дії, розробляти стратегії і план поведінки та слідувати йому задля вирішення своїх проблем. А переживання власної неповноцінності в цих осіб обернено корелює зі стратегіями пошуку соціальної підтримки інструментального (r=-0,65) та емоційного (r=-0,79) характеру. Особи з ІХС, які відчувають себе неповноцінними внаслідок свого захворювання, в складних життєвих ситуаціях рідше прагнуть знайти у своєму соціальному оточенні додаткову допомогу і підтримку “матеріального” (конкретні поради щодо вирішення складної ситуації, додаткова інформація тощо) та емоційного (емоційна і моральна підтримки, співпереживання, співчуття, співучасть і розуміння) характеру.

Підсумуймо отримані результати. Існують відмінності в переважаючих стратегіях копінгу в осіб з есенціальною гіпертензією та ішемічною хворобою серця: особи з есенціальною гіпертензією частіше вдаються до використання “заспокійливих” засобів (переїдання, зловживання алкоголем, куріння, вживання лікарських препаратів для покращення свого самопочуття), тоді як особи з ішемічною хворобою серця частіше схильні концентруватись на своїх негативних емоціях у зв’язку з проблемою або ж намагаються уникати відволікання на інші виді діяльності задля активного вирішення стресової ситуації. Для оптимізації репертуару копінг-стратегій “мішенями” психокорекційного та психотерапевтичного впливу в роботі як з особами з есенціальною гіпертензією, так і з ішемічною хворобою серця має бути їхнє суб’єктивне переживання власної неповноцінності через захворювання (в осіб з есенціальною гіпертензією це знизить їхню схильність до заперечення складної ситуації, когнітивної та поведінкової втечі від проблеми, вживання додаткових стимулюючих засобів задля покращення свого самопочуття, а в осіб з ішемічною хворобою серця це підвищить їхню схильність використовувати не лише власні сили, а й ресурси свого соціального оточення як помічні при вирішення проблем). Розвиток схильності осіб з есенціальною гіпертензією використовувати додаткові зовнішні ресурси при подоланні стресових ситуацій має передбачати корекцію їхніх стосунків із колегами по роботі та з близькими і рідними. А стабілізація емоційного стану, настрою, розвиток активності та енергійності як в осіб з есенціальною гіпертензією, так і в осіб з ішемічною хворобою серця сприятиме їхній схильності робити активні дії для подолання актуальних проблем.       

Руслана Карковська
ЕТИЧНІСТЬ ОСОБИ В ОРГАНІЗАЦІЇ.

 НАПРЯМИ ВІТЧИЗНЯНИХ ПСИХОЛОГІЧНИХ ДОСЛІДЖЕНЬ

За Індексом сприйняття корупції-2016 Україна посіла 131 позицію із 176, набравши 29 балів зі 100 (чим вищий бал, тим нижчий рівень корупції в державі). Ситуацію в Україні означають як “корупційне дно”. За Глобальним індексом гендерного розриву 2016 Україна знаходиться на 69 позиції із 144. За окремими індикаторами, на основі яких розраховують індекс, маємо такі місця в рейтингу: рівень освіти – 26 місце, економічна участь та можливість – 40, здоровʼя і тривалість життя – 40, політичні повноваження – 107. Дослідження доброчесності в освіті України, проведеного Організацією економічного співробітництва і розвитку (ОЕСD), доводить існування у галузі серйозних проблем, які стосуються недотримання професійної етики працівниками. Йдеться про корумпованість, академічну недоброчесність, дієвість неформальних домовленостей, неналежне визнання навчальних досягнень.  Наведені цифри демонструють, що низький рівень етичності в різних галузях є проблемою загальносоціального рівня в Україні. Організації, незалежно від форми власності, стоять перед необхідністю застосовувати дієвий інструментарій підвищення етичних стандартів. 
Вивчення етичності працівників в організації як напрям психологічних досліджень активно розвивається в Європі та США з 80-х років минулого століття. Лінда К. Тревіно із співавторами виділили такі аспекти етичної організаційної поведінки в ролі предмета психологічних досліджень: неетична поведінка (брехня, обман, злодійство); етична поведінка як дії, які відповідають мінімальним моральним стандартам (чесність, законність); етична поведінка як дії, які перевищують моральний мінімум (благочинні пожертви, повідомлення про факти корупції чи незаконної діяльності); етичні рішення; умови, за яких неетична поведінка в організації стає нормою.

Аналіз українських психологічних досліджень [1] показав, що науковці, які займаються питаннями етичності в організації, найбільше вивчають діяльність менеджерів,  підприємців (Світлана Баранова, Ірина Блохіна, Олена Винославська, Марія Кононець), працівників наукових і освітніх організацій (Марія Кононець, Олена Винославська, Юрій Коцюк, Людмила Карамушка), правоохоронних органів (Сергій Гарькавець, Назарій Баранюк, Михайло Данчук, Юлія Падафет), Державної прикордонної служби (Олександр Адамчук), держслужбовців (Анна Товмач, Ксенія Гавриловська). До форм неетичної поведінки, які стали об’єктом пізнання психологів належать корупція, наукове шахрайство (плагіат), мобінг. 
У деяких дослідження названо фактори організаційного середовища, які стимулюють порушення працівниками етичних норм (низька оплата праці, незайнятість на робочому місці, відсутність дієвих санкцій, надто загально сформульовані нормативи, час існування  організації, кількість працівників, неефективність управління, наявність і зміст етичних кодексів) (Олена Винославська, Валентина Жуковська, Олена Луценко, Анна Товмач, Людмила Карамушка, Нігора Хазратова). Зосереджуватись на зовнішній детермінації етичності в організації більшою мірою схильні дослідники із суміжних галузей (юриспруденція, менеджмент, лінгвістика, педагогіка) та психологи, які досліджують мобінг (Олександр Адамчук, Олександр Сорока). Серед факторів етичності працівників більшість українських психологів зосереджуються на їхніх особистісних характеристиках (Світлана Баранова, Ірина Блохіна, Людмила Гуменюк, Олена Винославська, Марія Кононець, Михайло Данчук, Ксенія Гавриловська).  

Запропоновані заходи для розв’язання етичних проблем в організаціях передбачають розвиток моральної свідомість працівників, а також розвиток компетенцій, необхідних для виявлення і корекції виявів неетичності в колективі (щодо останнього, то йшлося про мобінг). У ролі практичних психологічних методів підвищення етичності працівників в організації дослідники найчастіше пропонують застосовувати соціально-психологічний тренінг, психологічне консультування та просвітницьку роботу.

Для емпіричного вивчення етичних проблем в організації українські психологи застосовують переважно метод опитування. Опитування спрямовані на отримання відомостей про факти неетичної поведінки чи фіксацію суб’єктивних оцінок працівників  рівня етичності в їхніх організаціях. Винятком є дослідження етичних кодексів (Юлія Шипіцина) та корупції в правоохоронних органах (Михайло Данчук), де було застосовано аналіз документів.

Аналіз психологічних досліджень, які стосуються етичності працівників в організації, свідчить про інтерес українських науковців до цієї тематики. З огляну на гостру соціальну значущість проблематики, доцільно спрямовувати наукову активність на прикладні дослідження та дбати про популяризацію і впровадження їхніх результатів. Варто розвивати дослідницьку роботу, спрямовану на експериментальне вивчення етичності та аналізу відомостей про зафіксовані факти неетичної поведінки. 

Необхідна інтеграція світових напрацювань у вивчення зовнішньої детермінації етичної організаційної поведінки. Відомості про психологічні механізми дії організаційних стимулів на етичність працівників матимуть переконуючий вплив на управлінців та організаційних психологів щодо дієвості впровадження змін у компаніях і вказуватимуть на конкретні інструменти підвищення етичності.
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Юліанна  Кашлюк

ОСОБИСТІСНА ЗРІЛІСТЬ ЯК ЧИННИК ПСИХОЛОГІЧНОГО БЛАГОПОЛУЧЧЯ

Проблему особистісної зрілості в різні часи досліджували закордонні й українські психологи, такі як: Е. Еріксон, В. Штерн, Г. Оллпорт, А. Маслоу, К. Роджерс, А. Адлер, В. Франкл, Ф. Перлз, О. Леонтьєв, Б. Ананьєв, Л. Анцифєрова, Д. Леонтьєв, А. Реан,  В. Максимова, Б. Братусь, Л. Божович, А. Асмолов, В. Столін, К. Абульханова-Славська, А. Петровський, С. Максименко, М. Боришевський, Ю. Гільбух, Г. Дьоміна, П. Лушин, Т. Титаренко, Л. Долинська, В. Радул, О. Штепа, Л. Овсянецька, Л. Потапчук. У  своїх дослідженнях вони акцентували на тому, що особистісна зрілість – це вищий рівень розвитку людини, який пов’язаний із формуванням і стабілізацією у неї певних особистісних якостей. Учені  відзначали, що у процесі особистісного зростання в людини формуються здатність до ефективного відновлення власних життєвих сил, оптимального функціонування та повноцінного розвитку особистісного потенціалу людини.  Упродовж усього життя людина аналізує свою поведінку, зіставляючи її з реальними чи потенційними оцінками, а також із досвідом інших людей, і так формує власний досвід [2, c. 251–257].
Цю думку підтримує В. Франкл й акцентує, що зрілість особистість набуває через осмислення сенсу свого існування, а динаміку особистісного росту як прийняття свободи і відповідальності. Крім названих вище дослідників, до цієї проблеми звертався Е. Фромм. Згідно з його трактуванням, особистісна зрілість характеризується почуттям належності, любов’ю, самоцінністю, творчістю і незалежністю, самоідентичністю [6, c. 368].

А. Маслоу, підкреслюючи унікальність людини в її здатності бути самоактуалізованою особистістю, акцентує такі риси: безпристрасне сприйняття реальності, простота і природність поведінки, прийняття себе та інших людей, незалежність від культури й оточення [3, c. 478].

Сучасний дослідник Р. М. Шаміонов вказує, що особистісна зрілість є досить складним структурним утворенням, яке містить у собі відповідальність у різних сферах діяльності, емоційну зрілість, самоконтроль поведінки, самостійність, адекватність відображення подій життя, адекватність цілепокладання [8, c. 157]. 

К. Роджерс для визначення людей, які рухаються у напрямі самовдосконалення, ввів поняття “повноцінно функціонуюча людина” і наділив її головними особистісними характеристиками, а саме: 1) відкритістю до досвіду; 2) прагненням жити повно і насичено в кожну хвилину існування; 3) довірою до свого організму, що проявляється в довірі до своєї інтуїції і власного досвіду; 4) емпіричною свободою, що полягає у прагненні бути самостійною і відповідальною за свої вчинки; 5) креативністю [5, c. 480].

Так, автори персонологічних концепцій наголошують, що головними ознаками зрілої особистості є свобода людини від будь-яких зовнішніх обмежень, відкритість новому досвіду і новим враженням, слідування внутрішнім критеріям оцінки своєї і чужої поведінки, прийняття себе й інших людей [1, с. 38–46].

Низка дослідників, аналізуючи проблему особистісної зрілості, робили спробу виділити в цьому феномені структурні компоненти і критерії зрілості. Так, Г. Олпорт виділив шість головних компонентів зрілості: 1) розширення почуття Я, яке виникає в дитячому віці; 2) теплота у стосунках; 3) емоційна безпека (прийняття себе); 4) реалістичне сприйняття світу; 5) самооб’єктивація – розуміння гумору; 6. єдина філософія життя [7, c. 608].

А. Реан виділяє чотири базові складові особистісної зрілості: 1) відповідальність  як необхідний атрибут зрілого вчинку; 2) терпимість; 3) саморозвиток як показник особистісної зрілості й водночас умова її досягнення; 4) позитивне мислення, позитивне ставлення до світу [4, c. 88–95].

Психологічне благополуччя містить у собі наявність позитивного ставлення до себе і життя, наявність мети і предмета, що забезпечують сенс життя, здатність відповідати вимогам, що ставить повсякдення, наявність відчуття тривалого розвитку і самореалізації, наявність піклування і довірливих стосунків з іншими, здатність формувати власні судження. Власне, проблема зв’язку особистісної зрілості та психологічного благополуччя  полягає в тому, що людина відчуває себе щасливою.
Психологічне благополуччя – це “позитивне функціонування особистості” (К. Ріфф, 1998); “гарне функціонування” (Р. Десі, 1980); “системна якість людини, заснована на психосоматичному, психічному і психологічному здоровʼї” (П. Фесенко, 2005) та ін.  Це поняття відображає стан та особливості внутрішнього світу людини, які визначають переживання нею благополуччя і відповідно зумовлюють поведінку.  
Отже, особистісно зріла особистість є результатом і ресурсом особистісного розвитку, вона здатна до самодетермінації, саморегуляції, самоактуалізації й саморозвитку.
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Олена Квас
ПЕРСПЕРТИВИ ДОСЛІДНИЦЬКИХ СТУДІЙ ІЗ ПРОБЛЕМ 
ДИТИНИ І ДИТИНСТВА

Інтердисциплінарні переходи, притаманні суміжним гуманітарним наукам, спричиняють появу нових акцептованих суспільством парадигм, що містять у собі певні теорії, категорії, поняття, закономірності, появу яких можна зауважити як через наукову революцію, так і через їхню еволюцію, яка настала внаслідок суспільно-економічних і культурно-освітніх змін. Саме еволюційний підхід є найбільш типовим для досліджень із проблем дитинства. Адже вони виходять із певного типу мислення про дитину та її суспільну роль.

На це накладається й певна візія педагогіки та психології. Надзвичайно важливе значення для цих досліджень мають суспільна і виховна практика. Дитина й дитинство, з одного боку, перебувають у центрі уваги суспільства, а з іншого, – в новітній історії з’являються події, які створюють відповідний клімат для виокремлення досліджень із проблем дитини й дитинства в окремий науковий напрям.

Модель суспільного розвитку дитинства акцентує увагу не стільки на тому, ким є дитина за своєю природою, скільки на тому, чого суспільство у природний спосіб вимагає від неї. Термін “соціалізація” дослідники часто вживають для визначення процесу, через який діти, а в деяких випадках і дорослі, вчаться пристосовуватися до суспільних норм та правил.

Із середини 70-х рр. соціологи дитинства та суспільні політики почали обстоювати думку, що діти не лише потребують задоволення потреб – вони мають власні турботи та запити. Так, було сформовано ще один поширений у західному суспільстві дискурс “прав дитини”, в основі якого передусім розуміння дітей як громадян, що володіють громадянськими правами.

Перехід від “дискурсу потреб” до “дискурсу прав” привів до визнання дітей суб’єктами суспільних процесів, здатних діяти на власний розсуд, мати свій голос стосовно того, що робиться для них і з ними.

Важливою віхою для аналізу досліджень дитинства стало завершення ХХ – початок XXI ст. Адже відходило в історію століття, яке, за визначенням Еленн Кей, мало стати “століттям дитини”. У цей час відбулася низка заходів, на яких обговорювали проблеми дитини й дитинства. Світовий конгрес дитинства, великомасштабні наукові конференції стали чудовою нагодою для підбиття підсумків різних заходів і досліджень, пов’язаних із дитиною й дитинством. Можна виділити головне підґрунтя цих досліджень, засадничі ідеї якого полягали у тому, що: 

1) дитинство стало суспільною категорією; 

2) дитинство визнане важливим чинником, який урізноманітнює суспільні процеси; 

3) дитячий світ та дитячі відносини мають свою специфіку і потребують спеціального методологічного підходу; 

4) діти є активними конструкторами власного життя. 

Сучасні науковці, зокрема Єнс Квортруп [1], звертають увагу на досить поширені останнім часом парадигмати дослідницьких студій дитинства, які відображені в різних типах досліджень. Перше місце тут займають порівняльні дослідження. Вони показують дитинство у різних часових і територіальних перспективах. Серед них досить розвинутими, наприклад на Заході, є дослідження історії дитинства та етнопедагогічні засади виховання дитини в різних країнах, культурах і цивілізаціях. 

До другого типу належать студії біографії (життя) й соціалізації дитини та дорослого. Дослідження цього типу мають здебільшого теоретичну спрямованість. Вони стосуються психологічних теорій розвитку людини протягом усього життя, в якому зосереджується як дитячий, так і дорослий досвід життєвого періоду. У такому випадку поєднуються елементи дитячої соціології з освітою дорослих, аналізуються зв’язки між шкільним життям дитини та її майбутніми професійними й суспільними ролями. В іншій перспективі біографічні дослідження стосуються також екологічних теорій розвитку дитини. Життя людини проектується на пересічній вертикальній біографічній (життєвій) та горизонтальній осі, яка ілюструє життєве середовище або так звану екологічну нішу. 

Третій тип досліджень дитинства поряд із біографічним та історичним аналізом розміщується на пограниччі педагогіки, соціальної роботи та суспільної політики. Сюди належать різні соціологічні опитування, рапорти, регіональні й міжнародні програми, які стосуються соціального становища дитини, умов її життя та правового статусу. Переважно ці дослідження спрямовані на те, щоб сформувати ефективну політику влади щодо проблеми дитини й дитинства. Зокрема, одним із першочергових завдань цих досліджень стала розробка індексу людського розвитку та способів розв’язання соціальних проблем, пов’язаних із дітьми і дитинством. 

Педагоги ж зосереджують увагу передовсім на інтерпретаціях суті виховання [2]. Так, розглядають три моделі, які окреслюють відносини між концепцією дитини й виховними завданнями. Перша, так звана “модель дефіцитів”, концентрується на тому, чого дитині бракує, чого ще немає або що очікується. Друга – модель рівності, спільноти, партнерства та діалогу дорослого з дитиною. Ця рівність є одночасно взаємним обміном почуттями, знаннями, досвідом між дітьми та дорослими. Складно говорити про симетричність цих відносин, але кожен з учасників виступає у ній субʼєктом. Третя модель є відірваною від світу дорослих. Дитина – автономна. Її розвиток – це результат її власних планів, виборів та дій. Інколи цю модель ще називають самовихованням або самосоціалізацією. 

Отже, можемо констатувати, що зі зміною моделі дитини і дитинства змінюються й концепції та методи виховання. Змінюються також соціально-виховна практика, методологія дослідження, а також різні нарації дитинства. З цього випливають перспективи майбутніх дослідницьких студій із проблем дитини і дитинства: 

1. Передовсім зазнає змін сам суб’єкт досліджень. Адже це вже не тільки дитина – це людська особистість, яку розглядають із філософської, релігійної чи психолого-педагогічної перспективи. Це не тільки творча, активна дитина, це також суспільно-культурна категорія – дитинство. Сучасні дослідження орієнтуються радше на дітей як суспільну групу, чи суспільну меншість. З одного боку, ця генерація характеризується певним спільним досвідом та цінностями, а з іншого, – вона не є однорідною. Діти, так само як і дорослі, – суспільна група. Не існує абстрактних дітей – є хлопчики, дівчатка, бідні, багаті, сільські, міські, хворі, здорові, діти мігрантів, безпритульні  тощо. Кожна з цих груп має свої проблеми, власним чином вибудовує своє життя і планує майбутнє.

2. Дитинство поступово втрачає міфологічний образ. Діти щоразу більше позбуваються захисту і привілеїв. Дитинство перестає бути періодом, який передує дорослості. Діти інтегруються в дорослі структури і мають у них свої завдання: будують власне життя, використовують різні засоби як у сім’ї, так і в середовищі, в якому живуть, пізнають наслідки власних дій, вчаться відповідальності. У них стає щоразу менше безтурботного дитинства і більше громадянськості.

3. Змінюється простір дитинства. Сучасну дитину бачимо щоразу більше не тільки вдома, у сім’ї, але й у публічній сфері. Зокрема, в політиці, економіці, релігії, культурі тощо. З одного боку, ця публічна сфера стала відкритою для дітей, а з іншого, – дослідники дитинства звертають увагу на те, що дитина у цій сфері поводиться як доросла людина, дорослий споживач, дорослий пасажир і т. ін.

4. Водночас існує призначена тільки для дітей публічна сфера, відокремлена від світу дорослих. Вона створена тільки для них, має притаманні тільки їй норми та правила. Такою інституцією є школа. Сучасне дитинство щоразу більше переміщується зі сім’ї у бік школи. Назагал школа залишається традиційною, радше консервативною інституцією, не схильною до швидких змін у системі навчання та виховання. Це може здаватися парадоксальним явищем, але цей консерватизм одночасно можемо трактувати як сильний бік школи. Саме завдяки йому вона протягом тривалого часу здатна зберігати свій типовий характер, клімат, суспільну ієрархію стосунків, притаманних учням та вчителям. Школа культивує традиційний характер дитинства, стає його фундаментом, а тому  разом із сім’єю залишається найбільш важливою інституцією, що опікується проблемами дитини й дитинства.

5. Змінюється також час дитини і дитинства. Це стосується як історичного, так і реального часу. Абстрактна, глобальна дитина живе у світі необмежених можливостей. Нові медіа, візуалізація образів дають змогу дитині досить легко пересувати часовий вектор. З іншого боку, конкретна дитина належить до певної культури і певного часу. Це може бути дитина, яка пережила війну, кризу, гуманітарну чи економічну катастрофу тощо. Не можна зрозуміти дитинство поза його часовим контекстом.

Можна дискутувати стосовно того, якою мірою чергові зміни і переломні етапи людського буття відображають погляд щодо присутності дітей у процесах суспільного розвитку та їхню участь у всьому, що роблять для них і заради них. Можуть також виникати питання щодо присутності цих тенденцій у наукових дослідженнях та академічних дискурсах дитинства. Однак найскладнішим завданням залишається з’ясування того, наскільки ці переломні етапи, зміни й тенденції належать до цього дослідницького поля і наскільки вони відображають та характеризують закономірності розвитку суспільних наук. 
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Леонід Кизименко

КОНЦЕПТУАЛЬНІ ПРОБЛЕМИ ПСИХОЛОГІЧНОЇ НАУКИ В УМОВАХ СЬОГОДЕННЯ

Сьогодні концептуальних проблем психологічної науки безліч. Так, актуальні, наприклад, проблеми сучасної освіти, формування суб’єкта соціальної і юридичної відповідальності особи (зокрема авторитарної), сучасного етапу модернізації педагогічної освіти, теорії інтегральної індивідуальності, зміцнення законності, управління ризиками тощо. І всі вони так чи так пов’язані із концептуальними проблеми на межах новітньої філософії. Водночас ми стикаємося із постмодерном, пов’язаним і з переглядом, і переконструюванням місця та часу, з просторовими і тимчасовими змінами, які можна було б передчувати. Тобто тепер йдеться не про технології виробництва речей (як це було у нові часи в період розвитку індустріальних технологій), а про креативні технології “виробництва людей”, їхніх потреб, способу життя, цінностей, втілених у формах культурно-символічних продуктів на основі, що претендують стати масовими, технологій іміджмейкерства, міфодизайну, брендінгу, креативного маркетингу, нейролінгвістичного програмування, коучингу, рефреймінгу та інших технологій, що містять і психологічні компоненти.

І хоча постмодерн вже “прямує” по планеті, залишається ще безліч концептуальних проблем психології, які потребують вирішення, про що свідчать праці багатьох науковців (В. Автономов, Е. Галажинський, В. Клочко, Г. Ложкін, С. Максименко, В. Москаленко, В. Панок, Н. Чепелєва, А. Юревич, Е. Аронсон, М. Гладуелл, Д. Канеман, Д. Перкінс, С. Плаус, Е. Пратканіс, П. Сенге, Г. Стендінг, Д. Шарп  та ін.).

Узагальнюючи та аналізуючи відомі дослідження, можна охарактеризувати стан психології на рубежі тисячоліть як такий, коли вже  існує нова дійсність і процеси, ще не до кінця осмислені. Розділилися саме суспільство і держава (як механізм управління частиною громадських процесів), залишивши громадянам певний “соціальний вакуум”, свободу вирішувати власні проблеми на рівні самоорганізації. Психологи опинилися у складному становищі через радикальні соціальні зміни і появу невідомих раніше ситуацій. У результаті виникли три абсолютно різні соціальні позиції психолога як фахівця. Перші – “самодостатні” фахівці, тобто психологи, які самі ставлять собі завдання і розуміють, що треба робити для їхнього вирішення. Другі – фахівці, які виступають як особи “вільної професії”. Вони орієнтовані на клієнта, реально усвідомлюють його потреби і адекватно оцінюють власні можливості. І треті – фахівці як найняті робітники, багато хто з яких ніяк не може до кінця зрозуміти і прийняти дійсність: оскільки фахівець працює в тій або тій організації, він повинен керуватися цілями і завданнями саме цієї організації. Входячи в організацію, він повинен ставитися до неї як мінімум лояльно, приймати норми організаційної культури, вибудовувати прийнятні для цієї організації зразки соціальної поведінки.

Потрібно також вказати на невідповідність рівня наукової психології вимогам практиків, що різко змінилися. Головною парадигмою психологічної науки, як і раніше, є ідея “врахування людського чинника”. У границях її один фахівець (психолог) намагається поставити себе в позицію людини, яка повинна пропонувати щось таке, що інший фахівець обов’язково повинен враховувати у своїй роботі. Тобто це означає прагнення допомогти іншій людині зробити її діяльність ефективнішою. Але тут завжди виникає питання: а чи потрібна цьому іншому фахівцеві наша допомога і як уникнути при цьому менторської інтонації? Адже нині є інший підхід: “управління людським ресурсом”, який орієнтує психолога на оцінку і психологічний супровід цивільної та професійної кар’єри із врахуванням наскільки людина може вирішувати свої проблеми, що виникають у різних сферах життєдіяльності. Але і не все можна зараз вирішити. Адже спостереження, консультація, експертиза і створення проектів, формування прогнозів припускають у певному розумінні пасивну позицію психолога щодо реального об’єкта.
 Наголосимо, що розробка методів і технологій – це теоретична робота, а не сфера діяльності практичного психолога або фахівця-практика. Практик у кращому разі може займатися винахідництвом. Тобто психологи-практики повинні визначити для себе мету і завдання практичної психології. Якщо психологія “супроводжує” людину на всіх напрямах її життєвого шляху, то має бути побудована система оцінок того, що відбувається в суспільстві. Будь-який інноваційний проект, будь-який почин, будь-яка громадська акція мають бути оцінені з погляду того, як вони вплинуть на конкретну людину: стає вона краща чи стає їй комфортніше, безпечніше, чи вчиться вона самостійно вирішувати свої власні життєві проблеми або ні. І, нарешті, професійна діяльність припускає наявність відповідної нормативної бази, що відображає особливості практичної роботи фахівця – психолога з визначенням його нормативного відношення до соціуму і положення в соціумі, тобто до суспільства і в суспільстві.
Без рішення названих вище проблем подальший розвиток психології не можливий. Нині психологія в суспільстві займає досить скромне місце, що не відповідає її можливостям, незважаючи на свою високу соціальну затребуваність і практичну релевантність, що багато в чому пояснюємо її участю переважно в “малих”, а не у “великих справах”. Підвищення соціальної релевантності психології припускає розширення її “соціальної ніші”, її проблем, зокрема, додавання до традиційних обʼєктів психологічного вивчення (психічні процеси, особа і група), ще й суспільства в цілому. Макропсихологія, що вивчає цей об’єкт, є одним із найбільш перспективних напрямів дослідження і застосування психологічних знань. Це дасть змогу психології зайняти помітніше місце в суспільстві, перетворившись із “надбудовної” в одну з “базисних” дисциплін. І, нарешті, потрібно розуміти, що суспільство швидше пробачить психологічній науці недостатню надійність створюваного нею знання, ніж чекатиме, поки це знання “дозріє” до його потреб.
До згаданого необхідно додати і концептуальні проблеми психології, пов’язані з такими явищами, як геополітика, глобальна конкуренція та глобалізація, зміна орієнтирів, перехід до постмодерну, корупція/лобіювання, динаміка моральних норм, нові джерела енергії, нанотехнології тощо. Їх безліч. Зазначимо лише актуальніші.

Передусім – провідні теоретичні проблеми психології здоров’я. Це оцінка ролі поведінки в причині розвитку хвороб, запобігання нездоровій поведінці, оцінка ролі психології в переживанні та лікуванні хвороби, вивчення мотивів поведінки людини, які орієнтовані на її  підтримку здорової поведінки і формування відповідних патернів. Актуальна і доцільність посилення захисту медичних працівників, яку обговорюють багато років (на жаль, поки безрезультатно). Медики неодноразово наполягали на наданні ним права використання спеціальних засобів захисту, але подібна тактика, на думку багатьох експертів, є ризикованою. Так само вимагають свого рішення і питання покращання взаємостосунків ЗМІ із суспільством, позаяк акценти з надання об’єктивної інформації щоразу більше зсуваються на пропаганду. Вимагають “психологічної уваги” і питання оптимізації реклами, яка подекуди переступає межі етики заради примх рекламодавців. Необхідно приділяти увагу і проблемам соціальних обмежень, які постійно змінюються. Утім, зняття одних з них неминуче породжує інші, оскільки в будь-якому суспільстві (крім ідеального), існує безліч негативних, зайвих, надмірних обмежень. Причини виникнення соціальних обмежень різноманітні: вони можуть бути як об’єктивними – вплив космосу, природно-географічного середовища, психофізичні особливості народів та ін., так і суб’єктивними – релігійні заборони, обмеження соціального проекту, що реалізовується, мода, волюнтаризм і самодурство влади і т. ін. Тому доцільно вдосконалювати такі обмеження задля інтересів окремого індивіда і суспільства. І, нарешті, згадаймо безліч психологічних проблем, пов’язаних із розробкою, використанням та наслідками застосування “м’якої сили” із врахуванням чинних законів та закономірностей, які дають змогу прогнозувати наслідки та їхню “ціну” для суспільства. Доцільно також згадати сукупність проблем, пов’язаних із довірою (між громадянами та ними і державою), між – етнічними, – конфесійними, – міждержавними стосунками тощо. Так само важливими є інноваційні проблеми, у вирішенні яких неможливо обійтись без використання доробок психології.

На закінчення окремо наголосимо на доцільності інтеграції психологічних та економічних знань. Без врахування доробок психології неможливе якісне вирішення п’яти фундаментальних питань економіки: що виробляти (для задоволення потреб суспільства) і скільки, як цю продукцію виготовляти із врахуванням можливостей людини, хто захоче придбати ці вироби і як суспільство (як система) буде адаптуватися до змін, які  пов’язані з цими процесами. 

І, нарешті, потрібні подальші розробки концепцій мережевих війн, що мають на увазі діяльність у чотирьох сферах людського життя: фізичній, інформаційній, когнітивній та соціальній. При цьому вирішальний ефект у мережевих війнах досягають синергією всіх цих елементів. Отже, зазначені концептуальні проблеми психологічної науки актуальні та своєчасні.

Марина Кліманська
Радянське минуле України: погляд першого пострадянського покоління

Історична пам’ять як процес усвідомлення свого минулого – один із підвидів соціальної пам’яті, здатності людей зберігати і переосмислювати власний досвід та досвід попередніх поколінь. І якщо пам’ять людини забезпечує психологічне здоров’я, то уявлення про минуле, колективна пам’ять є опорною точкою для розвитку соціальної групи. Радянське минуле нашої країни є тривалим історичним періодом, в якому відбувалась соціалізація більшої частини дорослого населення сучасної України. Часто це минуле є темою сімейних розмов, що ведуться в різних емоційних контекстах, що перетворює цю частину історії в об’єкт комунікативної пам’яті. Проблематика пам’яті про радянське минуле привертає увагу науковців різних гуманітарних наук у різних країнах: в Україні ця тема представлена працями  О. Гайдай [1], Е. Позднякової-Кирбят’євої [6], в яких проаналізовано історичні акценти в уявленнях про цей період існування нашої держави та емоційні переживання, що з ними пов’язані. Російські дослідники визначили головні концепти в масових уявленнях про Радянський союз [4], особливості та джерела уявлень про нього в першого пострадянського покоління [2], роль образу радянського минулого у формуванні ідентичності сучасних росіян [3; 5]. Мета цього дослідження – визначення особливостей образу радянського минулого України в уявленнях сучасної української молоді як у представників першого пострадянського покоління. 

Дослідження складалось із двох частин: асоціативного експерименту та напівструктурованих інтерв’ю (в дослідженні брали участь студенти львівських вищих навчальних закладів віком від 18 до 23 років). Проведення асоціативного експерименту (N=142) дало змогу виявити “опорні точки”, символічні фігури в уявленнях про радянське минуле сучасної молоді, а проведення глибинних інтерв’ю (N=13) розкрило логічні зв’язки між цими уявленнями, визначило вплив сімейної історії та особистісних характеристик інформантів у процесі винесення суджень про минуле і їхній зв’язок із баченням власного майбутнього. 

За результатами асоціативного експерименту було виявлено, що Радянський Союз в уявленнях нинішньої української молоді представлений сукупністю історичних постатей (Сталін, Ленін, Гітлер) і подій, які мають однозначно негативний характер (репресії, ІІ Світова війна, Голодомор, масові розстріли). Крім того, згадують певні побутово-соціальні особливості, пов’язані з дефіцитом, забороною та примусом. Більшість молодих людей Радянський Союз сприймає як далеке минуле, яке пов’язане із поколінням старших людей, проте інформанти зауважують, що в багатьох людей простежуються характеристики радянського стилю мислення. Втіленням цих ментальних залишків радянськості є настрашеність, підкореність системі, відсутність вміння відстоювати власний погляд, надмірна ощадливість. 

За допомогою аналізу даних напівструктурованих інтерв’ю було визначено два критерії, які виявилися критичними для формування уявлень щодо радянського минулого людей, які не мають досвіду проживання такого минулого. Перше – це родинний контекст, який присутній у “спогадах” про радянське минуле. Під категорією “родинний контекст” розуміємо присутність елементів спогадів про радянське минуле в колі сім’ї інформанта. Частина з них, розповідаючи про минуле, спирались на згадки про ті часи з боку своїх бабусь та дідусів, навіть батьків як таких, що прожили якийсь час у радянському контексті й навіть мали визначені маркери-згадки про те, що там відбувалось (“вони (батьки) жили в той чаc”
; “через релігійні переконання мій дідусь був висланий у Сибір, де він жив із сім’єю 18 років”; “Я знаю, …що мої батьки, якби не об’єднання всіх народів, то, напевно б, не зустрілися, тому що в мене мама була відправлена на практику з-за Карпат і аж до Сибіру, і там вони одружилися…”). Розповідь про події, що відбувались у родині в той час може йти потенційно в двох ключах: або із залученням емоційної складової частини (і тоді інформант використовує емоційно навантажені поняття (“жахливі речі”, “дуже важко”, “окупація”, “загарбання земель”), або із раціоналізацією того, що сталося (“…старших людей… можна зрозуміти, тому що … вони хочуть повернути СРСР, на мою думку, просто через те, що вони хочуть повернути не так сам СРСР, як свою молодість”). 

Друге – це однозначність або неоднозначність в оцінках радянського минулого. Однозначність передбачає категоричну, як правило, негативну оцінку (“в мене немає жодного позитивного ставлення до Союзу”, “це була дуже велика помилка для України”). Яскраво позитивної  однозначної оцінки жоден з інформантів не давав, однак там, де інформанти зазначали, що ставлення до колишнього радянського минулого є нейтральним, де передбачалось, що були якісь однозначно позитивні речі в радянському минулому і не варто від них відмовлятись, відчувалось позитивне забарвлення образу радянського минулого. Натомість у частини інформантів однозначна оцінка минулого не прозвучала. Навпаки, вони намагались знайти часом, попри негативне ставлення до радянського минулого, позитивні риси, які би варто було перенести в сьогодення (“обидві сторони мали плюси, і не потрібно зараз, як роблять деякі люди, виносити на вівтар слави одну силу”, “крайній радикалізм завжди призводить до певних проблем, тому, відповідно, потрібно відштовхуватись від раціоналізму, від певної золотої середини”, “50 на 50, тобто і там було погано, але, з іншого боку, все було якось доступніше, ніж зараз, тому що і квартири вчителям давали…”).

На основі запропонованих критеріїв визначено п’ять головних типів ставлення української молоді до радянського минулого України: позиція однозначної позитивної або негативної оцінки, позиція абстрактної однозначної зацікавленості, позиція неоднозначної оцінки та позиція декларативної зацікавленості. Структуру кожної позиції можна охарактеризувати за трьома класичними компонентами: когнітивним (уявлення інформантів щодо радянської реальності), емоційним (позитивний чи негативний емоційний контекст, в якому перебувають ці уявлення) та поведінковим, який передбачає в такому випадку проекцію в сучасну українську реальність, тобто ставлення, наприклад, до прийнятих у травні 2015 року в Україні законів про декомунізацію і планів інформанта щодо свого майбутнього всередині або поза межами української держави.
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Марія  Клименко

“ЗДОРОВИЙ” НАРЦИСИЗМ У СТРУКТУРІ КОМПЛЕКСУ РИС 

“ТЕМНА ТРІАДА”

Особистісні риси комплексу “Темна тріада” – малодосліджений психологічний феномен, актуальність якого зростає. Нарцисизм є невід’ємним елементом цього сформованого конструкту,  який, за умови адекватного функціонування нарцисичної саморегуляції, діє  у напрямку підтримування афективної рівноваги Я щодо почуттів внутрішньої стабільності, впевненості в собі. Також вагомим завданням нарцисичної саморегуляції є піклування про збереження здорового почуття власної цінності та самоповаги.

Поняття “Темна тріада” вперше обґрунтували дослідники Д. Полхус та К. Вільямс у 2002 році для позначення комплексу рис особистості, які існують у нормі та позитивно корелюють одна з одною. Такими  рисами є: нарцисизм, макіавеллізм та психопатія. Аналіз конструкту здійснено в працях Д. Джонса, А. Фангема, С. Річардса, К. Джонасона, Р. Хогана, Дж. Тоста [3, c. 199–216].

Дослідження “Темної тріади” особистісних рис помітно актуалізувалося у  психології  останнього десятиліття, адже людина  тією чи іншою мірою в тій чи тій ситуації  схильна проявляти такі риси для досягнення життєво важливих цілей. Через те, як індивід секуляризується в суспільстві, егоцентричні інтереси та емоційна зосередженість на власному Я вже не стимулюють гострих негативних реакцій оточення, а пронизують усю життєдіяльність, впливаючи на процес самоздійснення. Дані вказують, що поєднання таких характеристик у “здоровому” контексті може бути ледь не “благословенням” в особистому житті, інтерперсональних інтеракціях та в контексті організації власної діяльності. Існує два погляди на “Темну тріаду”: це єдиний конструкт із трьох чинників, що доповнюють один одного і є нероздільними, або ж це три різні особистісні риси, що існують незалежно й помірно взаємодіють між собою [3, c. 199–201].

Окреслимо кожну з рис:

· Нарцисизм – схильність використовувати нарцисичні стратегії саморегуляції для підтримування позитивного самоставлення, внутрішньої стабільності, упевненості в собі й гарного самопочуття, наповненості життя сенсом, інтегрування досвіду. Звертаючись до “витоків” осмислення цього конструкту, варто зазначити, що й З. Фройд, теоретично обґрунтував поняття нарцисичної саморегуляції крізь ідею руху лібідо. Х. Кохут визначив нарцисичну саморегуляцію, як механізм задоволення нормальних динамічних потреб Я. А К. Морф та Ф. Родвальт розуміють її вже як систему персональних стратегій зв’язку особистості з певною ситуацією, що є стимульованою потребою досягнення цілей. О. Кернберг також вбачає у нарцисичній саморегуляції фундамент підтримки нормальної непатологічної та цілісної структури Я особистості. Розвиток нормального й патологічного нарцисизму завжди містить взаємини Я-репрезентацій з об’єкт-репрезентаціями та із зовнішніми об’єктами, а також конфлікти інстинктів [2, c. 77–98]. Згідно із психодинамічними ідеями, вважають, що нарцисизм має зовнішню і внутрішню сторони, які перебувають у постійному протиріччі: на свідомому рівні нарцисизм повʼязаний із переконаннями про власну винятковість, а на несвідомому – з тривогою щодо своїх можливостей та впевненості у собі. Конструктивно функціонуюча нарцисична саморегуляція працює над тим, аби зменшити напругу в такому колі невротизації та створити позитивне уявлення людини про своє Я на рівнях емоцій, когніцій та, як результат, дій.

· Макіавеллізм – схильність індивіда використовувати маніпуляції у міжособистісній сфері, при цьому приховуючи справжні наміри і за допомогою хибних відволікаючих маневрів досягати того, щоб інша людина, сама цього не усвідомлюючи, змінила свої цілі. Дослідники Р. Крісті та Ф. Гейс виокремлюють такі складові частини “здорового” макіавеллізму: 1) переконаність суб’єкта в тому, що у спілкуванні іншими людьми можна маніпулювати; 2) навички маніпулятивних вмінь: здатність переконувати інших, розуміти їхні наміри та причини діянь. Знижена емоційна чутливість у певних ситуаціях, прагматичність, зневага до конвенціональних правил та норм, а також згадана вище схильність до маніпулювання (як ядро макіавеллізму) – це “холодний” синдром ознак макіавеллізму, який не розглядають як патологічне особистісне утворення [1, c. 18–27].

· Психопатія – аномалія розвитку емоційно-вольової та мотиваційної сфери особистості, що характеризується тотальністю патологічних рис характеру, відносною стабільністю їхнього прояву протягом життя й соціальною дезадаптованістю. У контексті “Темної тріади” розглядають вторинну форму психопатії, як неклінічну. Субклінічну психопатію виділили відносно нещодавно, у 1980–1990 рр., як проміжну рису. Вона характеризується зниженою емоційністю, схильністю до егоїстичної поведінки, низькою тривожністю, схильністю до маніпуляцій, нестабільністю. Властиво, ідея про “нормальну” психопатію є доволі новою [1, c. 18–27].

Усі риси, що є складовими частинами “Темної тріади”, торкаються сфери взаємодії людини із соціумом та ставлення особи до власного Я. “Темна тріада” володіє внутрішньою структурою. Досліджено, що взаємозалежність між нарцисизмом і макіавеллізмом варіює у межах від 0,10 до 0,60, між нарцисизмом і неклінічним проявом психопатії – від 0,21 до 0,60, між неклінічним проявом психопатії та макіавеллізмом – від 0,22 до 0,70 [5, c. 556–560].

Досліджено, що нарцисизм є найбільш адаптативним елементом, який спрямовує саморегуляційні впливи на підтримання афективної рівноваги щодо почуттів внутрішньої стабільності, самоцінності, упевненості в собі й гарного самопочуття, тобто почуття власного Я. Процес досягнення цілей, вибір життєвих смислових домінант, самореалізація, задоволеність життям знаходяться під впливом “Темної тріади” загалом, та прояви впливу тріади можна спостерігати й у звичній для нас повсякденності, у щоденних виборах: в трудовій та освітній діяльності, міжстатевій поведінці, у різного роду суспільних інтеракціях [4, c. 611–615]. Коли нарцисизм проявляється більш яскраво, ніж, до прикладу, психопатія, особа схильна демонструвати лиш м’які маніпулятивні впливи для досягнення поставлених цілей. “Здоровий” нарцисизм є джерелом формування тривалих міжстатевих стосунків, теплих взаємовідносин (це є проявом лібідо, що скероване на власне Я, а нормальне Я формує структуру, в якій лібідо й агресія є інтегрованими). “Здоровий” нарцисизм підтримує прагнення бути у товаристві інших людей, відчувати потребу людини в створенні теплих, емоційно значимих стосунків з іншими особами, важливою є думка близьких, належність людини до групи. Загалом у “здоровій” нормі нарцисична саморегуляція спрямована на задоволення потреб чуттєво-тілесних, впевненості й безпеки, стабільності самооцінки, освоєння нових можливостей, самовираження та самоздійснення. Якщо було порушено нормальний розвиток процесів, наслідком буде фіксація на стадії інфантильного грандіозного Я та перехід нарцисизму до способу патологічного функціонування. Наслідком можуть бути постійні соціальні конфлікти, афективне виснаження, навіть прояви станів депресії.
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Ірина Кочергіна
ОСОБЛИВОСТІ КОПІНГ-СТРАТЕГІЙ У ЖІНОК, ЯКІ ЗАЗНАЛИ ПСИХОЛОГІЧНОГО НАСИЛЬСТВА В РОДИННИХ СТОСУНКАХ 
Важко заперечити твердження, що кожна людина постійно стикається з необхідністю вирішувати складні психологічні проблеми протягом свого життя. А родинні взаємостосунки є тим середовищем, яке впливає на розвиток та якість функціонування особистості. Формування емоційно-психологічного настрою в родині в процесі взаємодії її членів залежить від багатьох чинників. Та інколи стається так, що у повсякденному житті в родинних відносинах існує навмисний вплив на іншу людину, який є негативним, приносить їй шкоду, має негативні наслідки у контексті її суб’єктивного благополуччя. Інколи в родинних стосунках виникають підозри, приниження, контроль у надмірній формі, образи, лайка тощо як форми психологічного насильства. Найчастіше психологічне насильство здійснюють щодо жінок. Проблематиці насильства над жінкою в сім’ї як формі деструктивної міжособової взаємодії присвячена значна кількість досліджень. Таку поведінку вивчають у контексті дослідження особливостей Я-концепції жертв насильства (О. Шинкаренко), у зв’язку із соціокультурним контекстом, зокрема із застосуванням гендерного аналізу (Ш. Берн), у контексті особливостей сімейних форм міжособової взаємодії (Г. Андрєєва), теоретичних засад та підходів до обґрунтування природи насильства (А. Каннінгем) [1; 2; 4; 5].  

Психологічне насильство у родинному колі, безумовно, є важким стресогенним чинником, тому необхідними є дослідження особливостей подолання жінками складних життєвих обставин, тобто копінг-стратегій як суми зусиль, витрачених особою для послаблення впливу стресу [3].  

Щоб дослідити стратегії поведінки для подолання стресу, було використано методику Р. Лазаруса та С. Фолкмана. Для виявлення особливостей самоставлення використано методику самоставлення В. Століна і С. Пантелєєва. Для виявлення психологічного насильства в родинних стосунках – “Методику дослідження психологічного насильства над жінками в родині”. У дослідженні взяли участь 404 жінок різного віку. 

У результаті процедури кластеризації група досліджуваних поділилась на два кластери, які суттєво відрізняються за рівнем психологічного насильства в родині. До першого кластеру ввійшло 65,3 % від загальної кількості досліджуваних (жінки, які майже не переживали психологічне насильство в родині), до другого – 34,6 % (жінки, які переживали психологічне насильство з боку кількох членів родини). 

Жінки, які переживали психологічне насильство в родинних взаємостосунках, більш орієнтовані на пошук соціальної підтримки (р=0,000), на втечу-уникнення (р=0,000) та прийняття відповідальності за наявну ситуацію на себе (р=0,000).

При наявності фактів психологічного насильства з боку членів власної родини жінки схильні до пошуку емоційної, інформаційної чи будь-якої іншої підтримки з боку зовнішніх соціальних ресурсів. Вони очікують на увагу, пораду та співчуття. Крім цього, наявні також спроби подолання цих негативних переживань шляхом відволікання, відкидання та невизнання наявності проблеми. А також виявлена схильність жінок до самокритики і самозвинувачення, визнання своєї провини у виникненні різних форм психологічного насильства з боку членів власної родини. 

Кореляційний аналіз вказав також на взаємозв’язки різних форм психологічного насильства з вказаними особливостями поведінки, скерованої на подолання стресу. Так, пошук соціальної підтримки корелює з такими формами психологічного насильства, як заборони і примус (r=0,29), погрози (r=0,24), контроль (r=0,27), презирство і знецінення особистості (r=0,25), негативна оцінка розумових здібностей (r=0,26), емоційне нехтування (r=0,27) з боку батька (r=0,21), матері (r=0,25), сиблінгів (r=0,15), дідів та бабусь (r=0,16), чоловіка (r=0,19), родини чоловіка (r=0,17) та дітей (r=0,14). Тобто жінки в ситуації психологічного насильства в родині схильні до пошуку різного роду підтримки у позасімейному середовищі. Така підтримка може очікуватись у формі рекомендацій із боку осіб, які, на думку жінки, мають деякі знання щодо вирішення подібних ситуацій, також може проявлятись бажання бути вислуханою, отримати емпатійний відгук, розділити з кимось свої переживання або пошук способів дієвої допомоги у ситуації, що склалась. 
Втеча-уникнення як спосіб виходу з кризової ситуації характерна для жінок, які зазнавали психологічного насильства з боку батька (r=0,19), матері (r=0,28), сиблінгів (r=0,23), дідів та бабусь (r=0,13), чоловіка (r=0,17). Жінки, які застосовують таку стратегію подолання стресу при психологічному насильстві з боку вказаних членів родини можуть повністю ігнорувати проблему, ухилятись від будь-яких дій, що могли б привести до її вирішення, проявляти нетерпимість, гнів чи пасивність. Можливе надмірне занурення у фантазії. Але така копінг-поведінка не пов’язана з психологічним насильством з боку родини чоловіка (свекрухи, свекра, сестер та братів чоловіка) та власних дітей. 

Прийняття відповідальності з наявністю компонентів самокритики та самозвинувачення пов’язане з такими формами психологічного насильства: погрози (r=0,14), контроль (r=0,17), негативна оцінка розумових здібностей (r=0,14) та емоційне нехтування (r=0,17) з боку батька (r=0,15) та матері (r=0,15). Застосування вказаного способу виходу з кризової ситуації може призводити до невиправданої самокритики, переживання почуття провини і незадоволеності собою. Самозвинувачення як емоційно-ціннісний компонент самосвідомості також пов’язаний із психологічним насильством із боку дідусів та бабусь (r=0,27) та зворотно з психологічним насильством із боку чоловіка (r=-0,23). Тобто, якщо існують факти контрою, погроз, нехтування з боку рідних батьків та старшого покоління в родині, то жінка переживає почуття провини та інші негативні емоції щодо себе. Проте самозвинувачення відсутнє, якщо психологічне насильство іде з боку чоловіка. Тут звинувачення ідуть у сторону агресора. 

Наявність почуття провини, внутрішніх конфліктів, сумнівів взаємопов’язане з психологічним насильством із боку сиблінгів (r=0,26). Маючи брата чи сестру, що схильні до вказаних форм деструктивної поведінки, комунікація з якими протікає на фоні постійного незадоволення жінки собою, призводить до сумнівів у власній здатності щось вдіяти для зміни ситуації.

Отож, психологічне насильство в родині є стресовим чинником, який потребує певних психічних ресурсів для подолання цього стану. Жінки, які переживали психологічне насильство в родині, частіше використовують такі стратегії подолання стресу, як пошук соціальної підтримки, втеча-уникнення та прийняття відповідальності, крайніми формами якої є самозвинувачення та неприйняття себе. 
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Альона Липецька 

АРХІТЕКТУРНЕ СЕРЕДОВИЩЕ ЯК ДЕТЕРМІНАНТА СУБ’ЄКТИВНОГО БЛАГОПОЛУЧЧЯ ОСОБИСТОСТІ

Кожен із нас постійно знаходиться в оточенні архітектурного середовища, і пошук суб’єктивного благополуччя є сприятливим, коли зовнішня дійсність відповідає внутрішній дійсності, а внутрішня – відповідно зовнішній. Архітектурне середовище, репрезентуючи собою всеосяжний феномен людського буття, що входить в усі сфери життя, можна розглядати як систему постійного обміну інформацією між людиною і створеним нею штучним середовищем.

Пошук чинників суб’єктивного благополуччя особистості завжди був і є актуальним для багатьох науковців різних напрямків. Якщо ж говорити про психологічні аспекти суб’єктивного благополуччя особистості, то їх розглядали такі вчені: М. Аргайл, К. Муздибаєва, Н. Бредберн, Е. Дінер, А. Маслоу, Г. Олпорт, К. Роджерс, К. Ріфф, М. Селігман, Р. Еммонс, М. Ягода, Д. Леонтьєв, Г. Пучкова, Л. Сохань, Р. Шаміонов та ін. Огляд літератури показав, що практично відсутні дослідження взаємозвʼязку архітектурного середовища, яке постійно оточує нас, та субʼєктивного благополуччя, яке є важливою складовою частиною гармонійного життя. На взаємозвʼязок архітектури й емоційного світу людини неодноразово вказували в ділянці дослідження архітектурної семіотики А. Барабанов, Ю. Янковська, М. Пучков, А. Сергеєв; в ділянці теорії архітектури – К.-Н. Леду, Дж. Саймондс, Р. Арнхейм, І. Страутманіс, Г. Минервин, Г. Раппопорт, Г.Сомов, А. Іконников, М. Смоліна, А. Бунін, В. Іовлев, Т. Корепина, М. Лимонад, А. Циганов. У психологічних і психофізіологічних дослідженнях ця тема звучала в працях Р. Грегорі, І. Рока, Дж. Гібсона, Л. Китаєва-Смика, М. Черноушека, В. Філіна та ін.

Суб’єктивне благополуччя – позитивний емоційний стан задоволеності собою, своїм життям, навколишнім світом і своїм місцем у ньому, наявність цілей і занять, що наповнюють життя сенсом, здатність виконувати вимоги повсякденного життя (компетентність), почуття безперервного розвитку і самореалізації (особистісне зростання), здатність слідувати власним переконанням (автономність) [1]. Переживання суб’єктивного благополуччя є однією з провідних умов повноцінного функціонування особистості в суспільстві, умовою і наслідком як самоактуалізації, так і адаптації до навколишнього середовища. 

Архітектурне оточення слугує частиною динамічного цілого, що формує все наше життя. Воно впливає на нас більшою мірою несвідомо, незалежно від нашого бажання. Архітектурне середовище ненав’язливо, але постійно впливає на емоції, свідомість та поведінку людини. В архітектурному середовищі важливе все: і природне оточення, і особливості планування житла, густота заселення, шум і багато інших факторів, що можуть викликати стресові реакції, підвищувати утомлюваність, знижувати працездатність. Монотонні міські ландшафти з переважанням сірого кольору наводять тугу, незадоволеність життям, викликають відчуття втоми, безвиході і внаслідок знижують рівень суб’єктивного благополуччя кожного з нас окремо і нації в цілому. Нічим не примітні, нудні, позбавлені деталей поверхні називають “агресивними полями”, оскільки вони здатні викликати депресію і навіть епілептичний припадок. Гарний, гармонійний ландшафт з елементами природи і мистецтва захоплює людину, підвищує її настрій і працездатність, знімає стреси. Можливо, просте фарбування типових будинків у різні, але не надто кричущі кольори покращить сприйняття навколишнього середовища, надасть почуття радості й відповідно підвищить рівень суб’єктивного благополуччя індивіда [2; 4].

Давно зауважено також, що різні лінії і форми мають різний вплив на психіку людини. Наприклад, горизонтальну лінію сприймають легше ніж усі інші, бо вона викликає почуття спокою та задоволення. Вертикальну лінію сприймають важче, а з іншого боку, вона викликає прагнення вгору, прагнення до духовного вдосконалення, нових ідей і великих досягнень. Ламана лінія змушує очі несподівано змінювати напрямок і тому дратує, викликає почуття напруги, тривоги. Плавна лінія дає змогу очам ковзати, змінюючи напрямок поступово, і не викликає такої сильного напруги, приносячи  естетичне задоволення [3]. 

Отже, якщо людина – креативна істота, якщо вона має сутнісну здатність творити, створювати, то створює передусім світ, в якому живе. Вона сміливо будує власну, невеличку затишну планету, про яку розповідав Маленький Принц у казці Антуана де Сент-Екзюпері, а простір на цій “планеті” повинен гармонійно поєднувати властивості відкритого і закритого типу, “внутрішнього” і “зовнішнього”, інтер’єру й екстер’єру, затишку і свободи. У природі є безліч прикладів природної організації просторів: долини з деревами, ущелини, печери і, з іншого боку, пустелі, рівнини, озера. Не випадково так часто в міській забудові використовують елементи озеленення – дерева і газони, а також фонтани і басейни, і кожний пішохідний простір має містити ці елементи, щоб містити природні сценарії.  Цей світ у всій його унікальній своєрідності буде забезпечувати людині таке важливе переживання справжньої суб’єктності, власної задоволеності й буде надихати на досягнення нових вершин. 
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Тетяна Мандзик
ПСИХОЛОГІЧНЕ БЛАГОПОЛУЧЧЯ ЯК ЧИННИК ПРИВ’ЯЗАНОСТІ ДО МІСЦЯ ПРОЖИВАННЯ У МІСЬКОЇ МОЛОДІ

Зв’язок людини з місцем можна вважати безумовним, як елемент звичного стану людини: “бути” – означає “бути в певному місці”. Прив’язаність до місця проживання розглядають як зв’язок між особою чи групою осіб і місцем, що може окреслюватися в термінах просторового рівня, рівня специфічності та характеризуватися соціальними та фізичними якостями, і цей звʼязок виявляється через емоційні, когнітивні та поведінкові процеси. Прив’язаність до місця проживання розглядають через призму взаємодії афектів та емоцій, знань та переконань, а також дій щодо конкретного місця. Дослідженням феномену прив’язаності до місця проживання займалися І. Альтман, Р. Гіфорд, Д. Гуммон, М. Левіцька, С. Льов, Г. Прошанський, К. Раймонд, Л. Сканель, Р. Стедман та ін. [4].

Залишається відкритим питання, яку має роль сприймання та ставлення до себе, інших та свого місця у світі на формування та підтримку прив’язаності до місця проживання. С. Айвазян вказує, що головні властивості якості життя населення формуються і виявляються в його взаємодії із “зовнішніми об’єктами” і в міжособовій комунікації, в здатності адаптуватися до навколишнього світу, виживати, відтворюватися, задовольняти свої потреби [1]. Якість життя частково можна розкрити показниками психологічного та суб’єктивного благополуччя. Отож, постає дослідницьке питання про роль психологічного благополуччя у формуванні прив’язаності до місця проживання у міської молоді.
О. Ширяєва визначає психологічне благополуччя як сукупність необхідних особистісних ресурсів, що забезпечує суб’єктивну та об’єктивну успішність особистості в системі “суб’єкт-середовище” [2]. Цей підхід є близьким до поглядів К. Ріфф на концепцію психологічного благополуччя та акцентує значення довкілля, зокрема місця проживання, в житті людини. Однією з найбільш розроблених концепцій психологічного благополуччя як міри адаптованості до конкретних умов соціокультурного середовища є концепція К. Ріфф. Психологічне благополуччя за К. Ріфф містить шість компонентів: позитивне ставлення до себе і свого минулого життя (самоприйняття – self-acceptance); наявність цілей і занять, що додають життю сенс (цілі в житті – purpose in life); здатність виконувати вимоги повсякденного життя (компетентність – environmental mastery); почуття безперервного розвитку і самореалізації (особистісне зростання – personal grouth); стосунки з іншими, пронизані турботою і довірою (позитивні стосунки з іншими – positive relations with the others); здатність наслідувати власні переконання (автономність – autonomy) [5]. Ці компоненти були визначені показниками психологічного виміру благополуччя, і для їхнього вимірювання було обрано опитувальник “Шкала психологічного благополуччя” К. Ріфф в адаптації Т. Шевелєнкової і П. Фесенка, який складається із шести шкал: самоприйняття, позитивні стосунки з оточенням, автономія, управління середовищем, цілі в житті, особистісне зростання [3]. Для різних шкал методики К. Ріфф коефіцієнт Кронбаха становив від 0,7 до 0,74, що свідчить про високу надійність інструменту і дає можливість його використовувати для емпіричних досліджень.
Основну групу досліджуваних склали 551 представник міської молоді, віком 17–35 років (середній вік досліджуваних становить 21,12, SD=3,99). Досліджувана група представлена 277 жінками (50,3 %) та 274 чоловіками (49,7 %). Усі досліджувані є мешканцями міста Львова зі середньою тривалістю проживання у місті 12 років (М=12,19; SD=9,62), а в області – 16 років (М=16,32; SD=7,93).

Спершу наведемо результати кореляційного аналізу, який було здійснено в загальній групі досліджуваних та окремо в групах, поділених за статтю досліджуваних. У загальній групі респондентів наявний зв’язок прив’язаності до місця проживання у міської молоді з більшістю показників психологічного благополуччя, що вказує на значення та роль психологічного комфорту у зв’язку з прив’язаністю до актуального довкілля. Отож, міра адаптованості до конкретних умов соціокультурного простору пов’язана з міцністю зв’язків із цією місцевістю. Емоційні зв’язки з місцем проживання мають свої особливості залежно від статі особи (Таблиця 1). Прив’язаність до місця проживання у жінок пов’язана з показниками психологічного благополуччя: почуттям компетентності у щоденних справах, здатністю ефективно використовувати наявні ресурси для досягнення власних цілей, прагненням до неперервного самовдосконалення та саморозвитку і, як наслідок, з можливістю реалізації власного потенціалу. Емоційна прив’язаність до місця проживання у жінок пов’язана з позитивним ставленням до себе та прийняттям себе, враховуючи свої переваги та недоліки. Отож, у жінок усвідомленість ставлення до власного життя, його наповненості та динаміки життєвих подій сприяє зміцненню емоційного зв’язку з місцем проживання. У представників чоловічої статі міської молоді вище описані особливості не спостерігаємо, як і будь-які зв’язки прив’язаності до місця проживання і психологічного благополуччя. 

Таблиця 1

Значущі коефіцієнти кореляцій між шкалою “Прив’язаність до місця” та показниками психологічного благополуччя (при *p(0,01; ** p(0,001) в групі жінок та чоловіків

	
	Жінки
	Чоловіки
	Загальна група

	Позитивні стосунки з іншими
	0,31*
	0,2
	0,3**

	Управління середовищем
	0,34*
	0,15
	0,29**

	Особистісне зростання
	0,28*
	0,05
	0,18

	Цілі у житті
	0,33*
	0,13
	0,26**

	Самоприйняття
	  0,46**
	0,24
	0,38**


Також було здійснено порівняльний аналіз показників психологічного благополуччя в групах досліджуваних із різними типами прив’язаності до місця проживання. “Неприв’язана до місця проживання” міська молодь має статистично нижчий рівень показників позитивних стосунків з іншими (М=55,82), особистісного зростання (М=62,94), цілей у житті (М=61,12) та самоприйняття (М=53,1),  порівняно до показників цих шкал у “традиційно прив’язаних” (М=64,05), (М=66,89), (М=67,21), (М=61,27) та “парадоксально прив’язаних” до місця проживання осіб (М=63,32), (М=67,19), (М=66,25), (М=59,53) відповідно. Отож, міська молодь із “традиційним” та “парадоксальним” типами прив’язаності до місця проживання характеризується вищими показниками психологічного благополуччя, що виявляється в можливості будувати довірливі та турботливі стосунки з оточенням, у прагненні до постійного саморозвитку та самореалізації, наявності цілей та діяльності, які надають життю сенс, а також у позитивному баченні себе та прийнятті свого минулого досвіду. У міської молоді, “традиційно прив’язаної” до місця проживання, порівняно вищі показники у шкалі управління середовищем (М=59,18), ніж у “неприв’язаної до місця проживання” молоді (М=54,31). Отож, здатність виконувати вимоги повсякденного життя, оперувати своїм фізичним та соціальним оточенням є вищою у “традиційно прив’язаних” до місця проживання осіб. Такі результати можна пояснити тим, що для міської молоді, яка має сформований позитивний зв’язок із місцем проживання, місце проживання стає комфортним середовищем для діяльності, яке не тільки не перешкоджає, але й сприяє у досягненні цілей. 

Кореляційний аналіз усередині виділених типів прив’язаності вказує на зв’язки прив’язаності до місця проживання та особливості самоприйняття особи у міської молоді, яка “традиційно прив’язана” (r=0,48; при p(0,001) та “парадоксально прив’язана” до місця проживання (r=0,34; при p(0,01). Отже, у міської молоді існує прямий зв’язок між прийняттям та розумінням себе, свого досвіду та вкоріненістю в місті проживання. Прив’язаність до місця проживання виконує функцію належності, безпеки та особистісного зростання, і тим самим сприяє міській молоді позитивному баченню себе та свого досвіду, що ймовірно покращує ефективність життєдіяльності.

Представлені результати розкривають лише один з аспектів зв’язку прив’язаності до місця проживання з іншими психологічними особливостями людини. При подальшому аналізі варто розширити комплекс застосованих статистичних методів опрацювання даних, а також розглянути психологічне благополуччя в комплексі з іншими психологічними особливостями людини у зв’язку з прив’язаністю до місця проживання. 
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Світлана  Мащак

МОТИВАЦІЙНІ ТЕНДЕНЦІЇ ПРОФЕСІЙНО-КОМПЕТЕНТНОЇ 

ПЕДАГОГІЧНОЇ ДІЯЛЬНОСТІ

  Зміна освітніх стандартів у підготовці фахівців у галузі якісної професійної педагогічної діяльності висуває нові вимоги до особистості педагога. Особистісне становлення і формування професійних компетенцій  майбутнього педагога щодо ефективного навчання, виховання і розвитку учнів проходить складний шлях розвитку на різних етапах професіоналізації. Спочатку майбутній студент повинен усвідомити свій особистісний потенціал на шляху до осягнення суті педагогічної діяльності, а перші вміння і навички, професійні здатності поступово отримають поступальний рух у засвоєнні прикладних, практичних та теоретичних основ психологічних, методичних, світоглядних та предметно орієнтованих фахових дисциплін. Перша педагогічна практика в освітньому закладі (школі, гімназії, коледжі, ліцеї) дасть змогу виявити у майбутнього педагога рівень сформованості психологічної, педагогічної, методичної, предметної та мотиваційної компетенцій, адекватність професійного Я та реальність усвідомлених професійних спонук. З огляду на це, розв’язання та обґрунтоване вивчення проблеми мотивації у професійній педагогічній діяльності вчителя набуває особливого значення. Вивчення структури професійно-педагогічної мотивації, а також знання мотивів тенденцій, які спонукають особистість до діяльності у сфері освіти, дадуть можливість вирішити безліч завдань щодо підвищення ефективності педагогічної діяльності, проводити фаховий відбір та здійснювати психолого-педагогічний супровід у підготовці педагога в університеті та в перші роки становлення у професії.
       Одними з найважливіших компонентів педагогічної діяльності є мотиваційний комплекс особистості вчителя, мотивація професійної діяльності, соціально-психологічні установки в мотиваційно-потребовій сфері.  

       Зауважмо, що проблема мотивації і мотивів поведінки та діяльності – одна із базисних у психології; розроблено чимало різноаспектних концепцій діяльності та методичних підходів до її вивчення. Це передусім праці загальнотеоретичного плану С. Рубінштейна, А. Леонтьєва, Б. Ананьєва, В. Зінченка, В. Мясищева, Г. Суходольского, Е. Старовойтенка.  Значний внесок у розуміння психофізіологічного змісту трудової діяльності зробили дослідження І. Сеченова, І. Павлова, А. Ухтомского, Н. Бернштейна, П. Анохіна, В. Швиркова. Головні аспекти педагогічної діяльності проаналізували І. Зімняя, А. Коломінскій, А. Реан, В. Якунін та багато інших. Проте проблема мотивації та мотиви педагогічної діяльності та поведінки в професійній діяльності вчителя залишається однією із недостатньо досліджених. Прискорений ряд фізіологічного, психічного, психологічного, морального, соціального, духовного розвитку сучасних учнів, активний вплив інформаційних технологій та віртуальне спілкування в соціальних мережах змінюють особистість дитини. А ці зміни також повинен враховувати педагог, організовуючи педагогічне спілкування з учнями різного віку та взаємодіючи із батьками.

       Мотивацію як психічне явище у психологічних дослідженнях трактують по-різному, а зокрема, як сукупність чинників, що підтримують, скеровують та визначають поведінку людини; як сукупність мотивів та спонукання, що викликають активність організму і визначають її спрямованість. Крім того, мотивацію розглядають як процес психічної регуляції конкретної діяльності, як процес дії мотиву і як механізм, що визначає виникнення, напрям і способи здійснення конкретних форм діяльності; як загальну систему процесів, що відповідають за спонукання та професійну діяльність. Шлях до ефективної професійної діяльності людини лежить через розуміння її мотивації. Тільки знаючи те, що керує людиною, що спонукає її до діяльності, які мотиви лежать в основі її дій, можна спробувати розробити ефективну систему форм і методів управління. 

Сучасна психологія володіє широким арсеналом методичних засобів та прийомів формування професійної компетентності у педагогічній діяльності вчителя: психодіагностикою, психоконсультуванням, психотерапією, позитивним підкріпленням, самонавіюванням, навчанням і взаємонавчанням, розвитком і саморозвитком, вихованням і самовихованням та іншими методами, які допомагають вчителю усвідомити мотиви професійної педагогічної діяльності.

Умови формування мотивів професійної компетентності діють в єдності та взаємозв’язку. Це сприяє розвитку професійно важливих та особистісних якостей майбутніх фахівців, зокрема самостійності, соціальної та професійної відповідальності, комунікабельності та високої психологічної культури, здатності до співпраці, творчого підходу до діяльності, мобільності у виконанні функціональних обов’язків, готовності до постійного професійного зростання тощо.

Формування мотивів професійної компетентності фахівців педагогічної сфери відбувається під впливом зовнішніх і внутрішніх чинників. Внутрішніми чинниками є особистісні (суб’єктивні) індивідуально-психологічні якості, а саме: відповідальність за професійне становлення та результати навчання у поєднанні з позитивним ставленням до професії та прагненням до постійного самовдосконалення, спрямованість на досягнення успіхів у обраній професії; об’єктивна самооцінка з високим рівнем нормативності поведінки та культури спілкування; здатність до навчання, інтелектуальні вміння. Ці чинники покладено в основу визначення психологічних критеріїв та їхніх показників. 

       Зовнішніми детермінантами формування професійної компетентності педагогів є вдосконалення змісту та організації навчального процесу, забезпечення можливості для продуктивної практичної діяльності, сприятливий соціально-психологічний клімат, інновації в діяльності педагогічного колективу, сучасне навчально-методичне та науково-психологічне забезпечення професійної підготовки. Ця педагогічна умова викликає необхідність формування професійної позиції педагога, тобто його стійких установок й орієнтацій, системи відношень й оцінок внутрішнього та соціального досвіду, реальності й перспектив професійного зростання, а також сутності власних професійних домагань та індивідуального окреслення формування ситуації успіху в професійному зростанні.

       Запропоновані психологічні умови формування професійної компетентності діють в єдності та взаємозв’язку, що сприяє розвитку професійно важливих та особистісних якостей педагогів, зокрема самостійності, соціальної та професійної відповідальності, комунікабельності та високої психологічної культури, здатності до співпраці, творчого підходу до діяльності, мобільності у виконанні функціональних обов’язків, готовності до постійного професійного зростання.

       Педагогічні умови формування мотивів професійної компетентності педагога – це різнопланова категорія, яка вміщує сукупність обставин здійснення процесу формування професійної компетентності та обставин життєдіяльності суб’єктів освітнього процесу. Зазначені обставини ми розглядаємо як чинники, що сприяють формуванню професійної компетентності або сповільнюють цей процес. Специфіка педагогічних умов формування професійної компетентності педагога полягає у тому, що ці умови акумулюють мотиваційну, професійну спрямованість особистості, а також  спонукають до взаємозумовленості та взаємодії суб’єктів  процесу формування  професійної компетентності. Самі педагогічні умови не можуть стати визначально продуктивними для формування професійної компетентності майбутнього педагога. У наукових дослідженнях формулюванню й аргументації  педагогічних (організаційно-педагогічних, організаційно-методичних,  психолого-педагогічних) умов у процесі аналізу педагогічного явища приділяють значну увагу. Так,  Н. Кийкова зазначає, що професійна компетентність є сукупністю ключових компетенцій, які  науковець аналізує за допомогою спеціальних умов, що визначають рівень їхньої сформованості, а саме:

1) здатність фіксувати деякі неузгодженості й суперечності, одночасне виділення суттєвих аспектів ситуацій та утримання в полі усвідомлення загального (цілого), тобто проблемна орієнтація педагога;

2) нестандартність пошуку традиційних завдань професійного характеру, пошук способів подолання проблем і високий рівень варіативності рішень, тобто креативність майбутнього фахівця;

3)  здатність  виконувати  різнопланові  інтелектуальні й практичні завдання з високою швидкістю і точністю, або ж динамічність професійної компетентності;

4) здатність до співробітництва, полікультурність, толерантність, що разом становлять діалогічність фахівця;

5) впливовість, здатність проектувати свою діяльність і діяльність інших, відповідальність у професійній діяльності, тобто лідерські якості фахівця.

       Проте, проаналізувавши зазначені вище психолого-педагогічні умови формування адекватних мотиваційних тенденцій у професійно-компетентній педагогічній діяльності, необхідно зауважити, що вони не є універсальними; більше того, ці умови відображають лише необхідні для формування професійної компетентності якості, які важливі у педагогічній діяльності вчителя.
Тетяна Партико
РОЛЬ ПРОВІДНИХ МЕХАНІЗМІВ ПСИХІЧНОГО ЗАХИСТУ ЖІНОК У ПІДТРИМАННІ ПОЗИТИВНОЇ Я-КОНЦЕПЦІЇ

Незважаючи на майже столітню історію дослідження механізмів психічного захисту особистості, ця проблематика і надалі залишається актуальною, а багато її проблем – відкритими [1; 2 та ін.]. В основі нашого дослідження лежить теорія механізмів психічного захисту, запропонована Р. Плутчиком [3], у якій механізми захисту особистості трактують як похідні від емоцій. При цьому автор розглядає емоції як базисні засоби адаптації, функцією яких є вирішення проблеми виживання на всіх філогенетичних рівнях. Базовими емоціями, на думку автора, є страх, гнів, радість, сум, прийняття, відраза, очікування та здивування, а базовими адаптивними реакціями, які є їхніми “прототипами”, автор вважає інкорпорацію, відкидання, протекцію, руйнування, відтворювання, реінтеграцію, орієнтацію і дослідження. За таким самим принципом Р. Плутчик виділяє базові (первинні) захисні механізми, до яких зараховує витіснення, заперечення, заміщення, регресію, компенсацію, проекцію, інтелектуалізацію та реактивне утворення, та похідні (вторинні) захисні механізми, до яких належить решта цих механізмів.  

Структура психічного захисту, за цим автором, повторює структурну модель емоцій. Так, заміщення він розглядає як несвідомий спосіб боротьби із гнівом, який не може бути виражений прямо і при цьому не призвести до покарання. Проекція – це несвідома спроба людини впоратися із неприйняттям себе (відкиданням або відразою до себе) шляхом наділення інших людей неприйнятними для себе почуттями та емоціями. Витіснення – це несвідомий спосіб людини впоратись із переживанням страху. В основі механізму заперечення лежить емоція прийняття, в основі регресії – здивування, в основі компенсації – сум, в основі реактивного утворення – радість, а в основі інтелектуалізації – очікування або передбачення. Далі дослідник робить спробу розділити механізми психічного захисту особистості на незрілі та зрілі, вважаючи при цьому, що за кожний механізм відповідають певні психічні процеси, які виникають у певному порядку в процесі філогенезу та онтогенезу. Одними із найбільш давніх психічних процесів є відчуття, сприймання та увага, які відповідають передусім за такі механізми психічного захисту, як заперечення, регресія, проекція та інші їхні перехідні форми чи аналоги. Наступним психічним процесом, який розвивається в філо- та в онтогенезі, є пам’ять. Процес забування інформації лежить в основі таких захисних механізмів, як заміщення та витіснення. Зрештою, процеси мислення та уяви, виникнення і розвиток яких відбувається найпізніше, відповідають за ті механізми захисту, які пов’язані з переробкою та переоцінкою інформації (реактивне утворення, інтелектуалізація, раціоналізація, компенсація). 

Отже, Р. Плутчик пропонує розглядати механізми психічного захисту особистості за зростанням їхньої зрілості в такому порядку: заперечення, регресія, проекція, заміщення, витіснення, реактивне утворення, інтелектуалізація (раціоналізація), компенсація. 

Метою нашого дослідження було виявити провідні механізми психічного захисту в жінок у віці ранньої дорослості та з’ясувати їхню роль у підтриманні позитивної Я-концепції. У дослідженні взяли участь 107 осіб віком від 21 до 40 років (56 осіб – від 21 до 30 років, 51 особа – від 31 до 40 років). Для діагностики рівня напруженості основних механізмів психічного захисту використаний тест-опитувальник “Індекс життєвого стилю” (Р. Плутчик, Х. Келлерман), для виявлення модальностей самоставлення – тест самоставлення (В. В. Столін, С. Р. Пантелєєв), для вимірювання конструктивності й гармонійності особистості, яскравості самореалізації, чіткості життєвого самовизначення і спрямованості трансформацій особистості – методика “Особистісна біографія” (О. Мотков).

Механізми психічного захисту у віці 21–30 років вибудовуються в таку ієрархію: заперечення (69,09 %), регресія (63,65 %), інтелектуалізація (61,61 %). У віці 31–40 років найбільш вираженими є такі механізми: заперечення (71,04 %), інтелектуалізація (59,48 %), регресія (54,48 %). Отож, у жінок періоду ранньої дорослості переважає один з онтогенетично найбільш ранніх механізмів, який вирізняється своєю примітивністю і незрілістю – механізм заперечення реальності. Блокування сприймання фруструючої інформації, заперечення суб’єктивно важливих, проте неприйнятних для людини подій створює сприятливі умови для зростання самоповаги (r21-30=0,639; r31-40=0,511), симпатії до себе (r21-30=0,596; r31-40=0,435), самовпевненості (r21-30=0,349; r31-40=0,345), керування собою та своїм життям (r21-30=0,508; r31-40=0,521) та гармонійності особистості (r21-30=0,273; r31-40=0,388) жінок. Ці дані підтверджуються результатами факторного аналізу, особливо щодо самоповаги (факторні навантаження 0,628 та 0,892) і самокерування (факторні навантаження 0,616 та 0,523).

У першій половині ранньої дорослості (21–30 років) позиція “страуса”, крім зазначеного вище, підтримує також високу позитивну оцінку свого “Я” (r21-30=0,589; факторне навантаження 0,747), уявлення про позитивне ставлення з боку інших (r21-30=0,639), самоприйняття (r21-30=0,467; факторне навантаження 0,718) і бажання особистісних змін (r21-30=0,279). У віці 31–40 років спостерігаємо, що ширший діапазон взаємозв’язків між механізмом заперечення і складовими частинами позитивної Я-концепції людини. Жінка, яка у другій половині ранньої дорослості не допускає до свідомості психотравмуючу інформацію, заперечуючи її наявність, характеризується більшою визначеністю у житті (r31-40=0,364), самореалізацією (r31-40=0,356), вищою оцінкою результативності свого життя (r31-40=0,443), меншою внутрішньою конфліктністю (r31-40=-0,337) і самоприниженням (r31-40=-0,306), проте більшою ригідністю особистості (r31-40=0,429) та небажанням або нездатністю усвідомлювати значиму інформацію щодо своєї особи (r31-40=0,345; факторне навантаження 0,812).

Ще одним незрілим механізмом, який широко практикують жінки у віці ранньої дорослості, є регресія, яка більш характерна для початку цього вікового періоду, ніж для кінця (t=2,295 при р=0,024). Відомо, що при зростанні напруженості цього механізму людина, переживаючи неприємні події, повертається на більш ранні етапи свого розвитку. У такому випадку в жінок зростає внутрішня конфліктність (r21-30=0,610; r31-40=0,698), схильність до самоприниження (r21-30=0,573; r31-40=0,636) і самозвинувачення (r21-30=0,455; r31-40=0,472), а також зменшується самоповага (r31-40=-0,331), самовпевненість (r31-40=-0,431), знижується прагнення до самовизначеності (r31-40=-0,319), здатність до самокерування (r31-40=-0,278), бажання особистісних змін (r31-40=-0,302), гармонійність (r31-40=-0,336) і результативність життя (r31-40=-0,329). 

Між механізмом інтелектуалізації та самоставленням на початку ранньої дорослості не виявлено взаємозв’язку, проте цей механізм тісно пов’язаний із запереченням (r21-30=0,610). У другій половині ранньої дорослості несвідомі спроби жінки знайти прийнятні причини та пояснення для своїх неприйнятних думок, почуттів чи бажань створюють сприятливі умови для зростання її самоповаги (r31-40=0,288) й аутосимпатії (r31-40=0,337), а також підвищують самоприйняття (r31-40=0,309). Виявлено також зв’язок із запереченням (r31-40=0,351).

Отож, незрілі механізми психічного захисту відіграють різну роль у підтриманні позитивної Я-концепції жінок у період ранньої дорослості: витіснення – позитивну, регресія – негативну. Такий зрілий механізм, як інтелектуалізація, сприяє позитивній Я-концепції у другій половині ранньої дорослості (31–40 років).
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Інга Петровська

РОЛЬ ДЕРЖАВНОЇ ІДЕОЛОГІЇ У СТАНОВЛЕННІ 

ГРОМАДЯНСЬКОЇ ІДЕНТИЧНОСТІ 

Державна ідеологія визначає магістральні напрямки розвитку держави, головні морально-духовні цінності, на які зорієнтовані громадяни, принципи захисту суспільних інтересів та самої держави від руйнації. Її можна визначити як певний будівельний проект або ескіз, на основі якого конструюється стратегія розвитку держави [2, с. 13]. Вона роз’яснює сенс процесів, що відбуваються в суспільстві, допомагає усвідомити цілі та завдання розвитку держави; є рушійною силою суспільного розвитку, інструментом політичної мобілізації суспільства, засобом національної консолідації [3, с. 17; с. 20]. Як зазначає В. Карлова, “країна може досягти успіхів у своєму економічному, соціально-політичному, духовному розвитку за умови, якщо вона має відповідну ідеологію, засновану на цінностях, що поділяє більшість суспільства” [3, с. 17]. 

Українські вчені вивчають особливості становлення ідеології державотворення (В. Воловик, 2001; О. Краснокутський, 2013), української національної ідеології та реідеологізації (М. Михальченко, 1997; 2005), ідеології перехідного суспільства (В. Таран, 2000; В. Васютинський, 2007), роль державної ідеології в розбудові держави та консолідації суспільства (О. Макаренко, 2013; О. Постол, 2014; В. Карлова, 2010) і запобіганні формуванню маргінальної свідомості особи (Г. Зубко, 2011), функціонування і трансформації ідеологій у соціумі (В. Жовтянська, 2014) тощо. 

Зазначимо, що варто розрізняти поняття “державна ідеологія”, “державницька ідеологія”, “ідеологія державотворення”. Під “ідеологією державотворення” розуміють ідеологію формування держави як інституту, вибору її форми, шляхів її втілення в життя. О. Макаренко вважає, що “найближчим до цього поняття за змістом знаходиться вислів “розбудова держави”, який передбачає пошук шляхів формування та вдосконалення держави як політичного інституту, механізмів її функціонування” [5, с. 269]. 

Підґрунтям “державницької ідеології”, на думку І. Гавриленка й І. Смагіна, є одержавлений (чи якимось чином легалізований) “інтегративний націоналізм”. Виникає така ідеологія найчастіше тоді, коли новостворена політична група (політична нація) має нагальну потребу об’єднатись, асимілюватись, ідентифікуватись [1; 7]. 

У науковому дискурсі іноді ототожнюють поняття “державна ідеологія” та “ідеологія нації”, яку розглядають як сукупність ідей, систему поглядів на об’єднання нації навколо спільної мети, спрямованої на здобуття державності та подальший її розвиток [8, с. 26]. Однак варто зазначити, що подібна ситуація, зазвичай, виникає на етапі формування національної держави, коли національна ідеологія стає ідейною основою боротьби за незалежність і є ідеологією державотворення.

Державна ідеологія поєднує головні риси згаданих вище понять і постає як система ідей, ідеалів, норм і цінностей, що відображає особливості державного буття суспільства і на основі суспільного інтересу визначає державну мету, виступає ідейною та ціннісною основою формування теорій і концепцій державного будівництва та знаходить практичне втілення у програмах державного розвитку [5, с. 272].

Державна ідеологія грає провідну роль щодо інших форм ідеології, вона не обмежує, а координує їхні прояви до всього, що стосується держави та державного буття суспільства. Як зазначає М. Михальченко, кожна держава для самозбереження повинна мати свою ідеологію, тобто сукупність ідей, ідеалів, цілей, які б виражали глибинні основи життя, корінні інтереси і скріплювали їх, інтегруючи народ та державу, об’єднуючи загальнолюдські та національні цінності [6, с. 229]. Реалізація такої ідеології передбачається у державній політиці (соціальній, економічній, освітній, політичній, інформаційній і т. ін.), а її фіксування – на рівні державної свідомості, що не обов’язково потребує офіційного проголошення (так, у ч. 2 ст. 15 Конституції України проголошено принцип відсутності ідеології, що визнається державою як обов’язкова). 

Ідеологія виконує різні функції: онтологічну, гносеологічну й аксіологічну (А. Бєсєдін, 2011); когнітивну, оціночну, консолідуючу і мобілізаційну (М. Брандес, 2003); пізнавальну, оціночну, інтегруючу, регулятивну, футурологічну та захисну (В. Малицький, 2006). Ідеологія допомагає сприйняти, зрозуміти й оцінити наявні образи думок і дій, створює уявлення про прийнятну соціальну поведінку, пророкує майбутнє, яке допомагає людині уникнути соціальної напруги та психологічних деформацій, використовуючи знаки і символи, полегшує соціальну комунікацію з метою консолідації та мобілізації суспільства.

На думку вчених (В. Воловик, М. Головатий, Г. Зубко, В. Карлова, В. Карпенко, Ю. Коломієць, О. Макаренко, В. Таран та інші), Україна впродовж більше двох десятиріч своєї незалежності так і не виробила чіткої державної ідеології, що призвело до появи ідеологічного вакууму, синдрому деідеологізації та ціннісної дезорієнтації держави і суспільства. Підтвердження цього знаходимо також у Концепції гуманітарного розвитку України на період до 2020 року, де зазначено, що масове суспільство втратило моральні та ціннісні орієнтири й перебуває у переважному стані апатії, розгубленості й зневіри.

Невизначеність держави в ідеологічно-аксіологічному сенсі, відсутність чітких обріїв суспільно-політичної перспективи, на жаль, не сприяє консолідації суспільства, вносить розбрат у суспільну свідомість, сіє еклектику в законотворення [4], сприяє розповсюдженню й укоріненню соціальної апатії, відчуженості з боку українського суспільства стосовно держави, виникненню ситуації, коли головні функції, завдання, а отже, і статус державної ідеології перебирає на себе ідеологія, що відображає інтереси певних політичних сил чи кланових угрупувань [5], а головне – веде до втрати координат, які дають змогу людині орієнтуватися в суспільстві, внаслідок чого соціальна реальність втрачає сенс, а майбутнє залишається невизначеним [3], що, своєю чергою, не сприяє самоідентифікації нації, соціальних груп та особистості.

Відсутність системності та послідовності в представленні цілей та стратегій розвитку держави, суспільно-політичного розвитку, ролі громадян і громадських об’єднань в їхній реалізації призводить до аморфності громадянської ідентифікації. При відсутності фундаментальних цінностей, закріплених у певній концепції, програмі або ідеології держави, формування української громадянської ідентичності значною мірою ускладнюється.
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Оксана Проць
ОСОБЛИВОСТІ РЕЛІГІЙНОСТІ ОСІБ ВІКУ ПІЗНЬОЇ ДОРОСЛОСТІ

Період пізньої дорослості, що починається з 60 років та поділяється на літній вік (60–75 років), старечий вік (75–90 років) та довгожительство (старші 90 років), характеризується низкою психологічних особливостей: з’являється переживання старості, людина підсумовує своє життя,  здебільшого орієнтована на аналіз минулого, прожитого життєвого шляху і значно рідше складає плани на майбутнє. Згідно з міркуваннями Е. Еріксона, у віці пізньої дорослості людина переживає внутрішньоособистісний конфлікт між “цілісністю его” та “відчаєм”. У разі позитивного варіанту вирішення цього конфлікту (формування “цілісності его”) людина утворюватиме та зміцнюватиме зв’язки між поколіннями, передаватиме молодим (дітям, онукам) власну життєву мудрість, важливі ідеї, перевірені життям вічні цінності, зокрема й релігійні норми та правила. У разі розгортання конфлікту в бік “відчаю”, негативної оцінки прожитого життя, релігія (і, відповідно, особистісна релігійність) може забезпечити можливість особам віку пізньої дорослості віднайти свою вартість, змиритися і достойно прийняти факт неминучої смерті.

У контексті онтогенетичного розвитку релігійності людини це етап “есхатологічної релігійності”. Есхатологічна релігійність – це релігійність, в якій людина здійснює психологічну підготовку до власної неминучої смерті: намагається проаналізувати помилки власного життя та вибачитися за них. Наявна в людини особистісна релігійність на такому віковому етапі часто суттєво посилюється, що викликано страхом смерті, який релігія зменшує, відіграючи в житті людини психотерапевтичну функцію. Часто особи, байдужі до релігії в молодшому віці, починають звертатися до релігійних ідей (відбувається релігійна конверсія), що зумовлено страхом смерті.

Віруючі особи віку пізньої дорослості до аналізу власного життя докладають норми/догми релігії, яку сповідують. З одного боку, їхня особиста релігійність дає змогу спокійніше прийняти факт неминучої смерті, отримати прощення за вчинки, які пригнічують. Проте у віруючих осіб віку пізньої дорослості знання правил, догм та норм поведінки й моралі для людини, яка цю релігію сповідує (віруючого), усвідомлення гріха призводить до інтенсифікації мук совісті, почуття провини значно частіше, ніж у тих, хто релігійними догмами й приписами не керується.  

У період пізньої дорослості важливим є контакти із своєю віковою групою. Релігійні громади, общини, спільноти, до яких віруюча особа належить, забезпечують її належність до групи (спільноти), тим самим підтримуючи її соціальну активність.

У проведенні дослідження, метою якого було вивчення особливостей релігійності осіб віку пізньої дорослості було опитано 32 досліджуваних. Вік досліджуваних: 72–78 років. Жінок у групі досліджуваних – 17, чоловіків – 15. Використані методики: 1) Методика Д. Хутсебаута, що охоплює шкали: “Беззастережна наївна віра”, “Послідовна віра”, “Надмірна критика релігії”, “Віра за наявності доказів”; 2) Адаптований варіант методики Є.  Шимолона, яка містить шкали: “Синівство”, “Невільництво” та “Захоплення”, що відображають власну позицію у “взаємодії” з Богом; 3) Методика визначення структури релігійної свідомості В. Щербатих містить шкали: “Релігія як філософська концепція”, “Ставлення до магії”, “Підтримка і розрада”, “Наявність зовнішніх ознак релігійності”, “Інтерес як до псевдонауки”, “Тенденція вірити в Творця”, “Релігійна самосвідомість”, “Релігія як зразок моральних норм”.

Проаналізувавши результати емпіричного дослідження виявлено, що в період пізньої дорослості панівним переживанням себе перед Творцем є “Синівство” (середнє значення за шкалою “синівство” методики Є. Шимолона  у вказаній групі = 54 бали, при максимально можливому значенні 70 балів). На перший погляд, це неочікуваний результат, оскільки передбачає розуміння людиною себе перед Богом як його дитини, підвладною Йому. Здавалося б, що з дорослішанням людини, навпаки, схильність до розуміння себе перед Творцем із позиції синівства мала б знижуватися. Проте такий результат можна пояснити тим, що саме з віком людина особливо потребує чиєїсь опіки, чого часто не достатньо отримує від близьких (дітей, які мають власну сім’ю, шлюбного партнера). Водночас у цьому віковому періоді людина усвідомлює неминучість смерті, а також аналізує й оцінює негативні вчинки власного прожитого життя. Іноді єдиний, в кого вона може попросити вибачення за власні помилки й отримати прощення за них, є Бог. Можливість попросити прощення й отримати його (у Бога) відіграє для людини психотерапевтичну роль, оскільки послаблює внутрішню напругу, викликану усвідомленням гріха. Саме тому і в періоді пізньої дорослості людина особливо гостро потребує відчуття власного синівства від Бога (шкала методики Шимолона), що дає їй відчуття захищеності й впевненості у тому, що її життя не перерветься після біологічної смерті  тіла.

Для осіб віку пізньої зрілості на перший план в їхній релігійності виходять “Беззастережна віра” (середнє значення для досліджуваної групи = 6 з максимально можливого 8), “Підтримка і розрада” (середнє = 7 з 10 балів) та “Потреба вірити в Творця” (середнє = 7 із 10 балів). Очевидно, всі зазначені показники яскраво демонструють бажання примиритися з Творцем й отримати від Бога захист.

Отже, порівнюючи особливості релігійності чоловіків та жінок віку пізньої дорослості, виявлено відмінності за t-критерієм Стьюдента за такими показниками: “Релігія як зразок моральних норм” (більш виражено в жінок, аніж у чоловіків, про що свідчить порівняльний аналіз: t=1,83 при p=0,07); “Беззастережна віра” (панує у жінок, порівняно до чоловіків t = 1,2 при p = 0,57). Тобто жінки більше безоглядно й беззастережно приймають релігійні приписи, ніж чоловіки, а також частіше орієнтуються на моральні норми, що закладені в релігії, яку сповідують.

Оксана Рибак
ЕТНІЧНА ІДЕНТИЧНІСТЬ: КОНСТРУКТ ТА ОСОБЛИВОСТІ ФОРМУВАННЯ 

В СУЧАСНИХ УМОВАХ

Етнічні, національні відносини стали однією з актуальних проблем сьогодення. З’являються нові цінності, нові орієнтири, відбувається інтеграція культур, розвивається глобальна економіка. Глобалізаційні процеси витісняють національні традиції, призводять до міжнаціональної напруги та навіть до конфліктів. З іншого боку, глобалізація розширює уявлення про різноманітність культур, полегшує доступ до них.  Глобалізаційні зміни у державах спричинюють бажання населення зберегти цінності своєї культури, власну національну ідентичність. У сучасному світі спостерігаємо зростання інтересу до етнічної ідентичності, до дослідження свого походження, старовинних звичаїв та фольклору. Відродження етнічної ідентичності може призводити до внутрішніх та зовнішніх конфліктів. Проблеми етнічної ідентичності особливо актуальні для поліетнічних держав, до яких зараховуємо й Україну.

Проблема етнічної ідентичності не є новою для наукової літератури. Розгляду різних аспектів цього феномену присвячено чимало публікацій у різних галузях науки, зокрема філософії, соціології, культурології, психології. Значний внесок у дослідження психологічних аспектів формування етнічної ідентичності та її сутності зробили Г. Олпорт, М. Барретт, М. Боришевський, Т. Стефаненко, А. Асмолов, С. Таглін, О. Садохін, С. Бондирева, Г. Солдатова, О. Донченко, Г. Кожухар, В. Петрицький, В. Москаленко, Л. Орбан-Лембрик, М. Ротар, Т. Титеранко та ін. 

Вагомі теоретичні та емпіричні дослідження у вивченні проблеми етнічної ідентичності, яка є формою соціальної ідентичності, представлено в працях О. Бичко, П. Гнатенка, О. Колісника, Ю. Мухлинкіної, Л. Співак.

Велику кількість публікацій присвячено етнічній ідентичності як феномену та її формуванню, зокрема у працях Т. Татаренко, Г. Солдатової, К. Коростеліної та ін.

Конструкт “eтнічна ідентичність” можна кращe зрозуміти, досліджуючи його eтимологічнe походжeння. Так, тeрмін “eтнічний” має латинськe та грeцькe походжeння – “ethnicus” та “ethnikas” – обидва слова пeрeкладають як “нація”. Історично цeй тeрмін вживали стосовно людeй, які були чужинцями.

Ethos з грeцької означає звичай, розташування або риса. Ethnikas та ethos разом означають групу людeй, які живуть спільно і мають спільні звичаї.

Друга частина конструкту – ідентичність – має латинськe походжeння та бeрe початок від слова “identitas”. Цей  тeрмін застосовують для виражeння поняття про однотипність, подібність, єдність. Якщо говорити точнішe, то ідeнтичність означає однаковість особи чи певного предмета в будь-який час і за будь-яких обставин; тобто нeобхідною умовою є тe, що особа чи предмет є самим собою, а нe кимось або ж чимось іншим.

Ідентичність означає відчуття належності до певної структури, соціальної групи, осмислення людиною того, що вона є частиною структури і займає в ній певне становище.  Ідентичність допомагає людині знайти власну соціальну нішу для відчуття стабільності, безпеки, реалізації потреби у соціальних контактах. Як правило, людина одночасно є членом декількох соціальних груп, з якими себе ідентифікує. Віднесення себе та усвідомлення своєї належності до певної етнічної групи називаємо етнічною ідентичністю.
Аналізуючи визначeння, інтeрпрeтації тeрмінів “ідентичність” та “eтнічність” можна зробити висновок, що вони означають або ж як мінімум охоплюють однаковість групи людeй, які мають спільні звичаї, традиції, історичний досвід та дeякою мірою гeографічну тeриторію.
Науковці виокремлюють значну кількість чинників, які вливають на формування етнічної ідентичності, однак найвагомішими є етнічна соціалізація у найближчому соціальному оточенні (сім’я, школа та ін.), моноетнічність чи поліетнічність етноконтактного середовища, а також статусні відносини між етнічними групами. 

Індивід може одночасно ідентифікувати себе як з однією, так і з двома етнічними групами. Таку ідентичність можуть мати не лише вихідці зі змішаних шлюбів, але і люди, що живуть у поліетнічному суспільстві. Наявна  модель двох вимірів етнічної ідентичності містить чотири типи, за яких зв’язки з двома групами відносно незалежні один від одного.

Для більшості людей характерна моноетнічна ідентичність, що збігається з офіційною етнічною належністю. За сприятливих соціально-історичних умов позитивна етнічна ідентичність супроводжується патріотизмом, гордістю за досягнення свого народу і його великих представників, адекватною високою самооцінкою та почуттям власної гідності.

Позитивна етнічна ідентичність може проявлятися і по-іншому. У своїй крайній формі вона є етнічною гіперідентичністю, яка домінує в ієрархії соціальних ідентичностей індивіда і супроводжується етноцентристськими стереотипами, упередженнями до представників інших етнічних груп, ухиленням від тісної взаємодії з ними і нетерпимістю в міжетнічній взаємодії.

Моноетнічна ідентичність з чужою етнічною групою можлива у разі, коли в поліетнічному суспільстві чужу групу вважають такою, що має вищий економічний, соціальний статус, ніж власна.

Тісна, однак, різного рівня інтенсивності ідентифікація з двома групами веде до формування біетнічної ідентичності. Люди, що мають таку ідентичність, усвідомлюють, чим вони схожі з цими групами, а також компетентні в особливостях двох культур.

До сьогодні у всьому світі проведено велику кількість досліджень, в яких уточнюють і конкретизують вікові межі етапів розвитку етнічної ідентичності. Перші “проблиски” дифузної ідентифікації з етнічною групою більшість авторів виявляють у дітей 3–4 років, є навіть дані про первинне сприйняття яскравих зовнішніх відмінностей до 3-х років. Але практично всі психологи згідні з Ж. Піаже в тому, що “реалізованої” етнічної ідентичності дитина досягає в молодшому підлітковому віці, коли рефлексія себе має для людини первинне значення. 

Американська дослідниця Дж. Фінні розробила модель формування етнічної ідентичності, яке відбувається відповідно до певних стадій. Перша стадія, яку Дж. Фінні називає неперевіреною ідентичністю, характеризується байдужістю до дослідження ідентичності, відсутністю інтересу до проблеми етнічного коріння та членства в етнічній групі. Здебільшого, на цій стадії знаходяться молодші підлітки, а також дорослі, які не мають проблем з етнічною ідентичністю. Представники меншин із неперевіреною ідентичністю часто демонструють прихильність до культури групи більшості, яка має високий статус, проте така перевага не є універсальною. Першій стадії відповідають два підвиди ідентичності: 1) дифузна, коли індивіди просто не цікавляться своєю етнічною належністю і не замислюються про неї; 2) попередня, коли індивіди приймають позитивні етнічні атитюди батьків та інших дорослих і тому проявляють перевагу щодо групи більшості.

Другою стадією дослідниця  називає пошуки етнічної ідентичності або мораторій. Така  стадія характеризується дослідженням своєї ідентичності, прагненням зрозуміти значення етнічності. Власний досвід, значимі події в житті етнічної групи можуть стимулювати етнічне пробудження. При емпіричній перевірці моделі з’ясували, що найчастіше подіями, що змусили підлітків по-новому поглянути на своє етнічне походження, були випадки дискримінації і зневаги за національною ознакою. 

Інтенсивний процес занурення, що відбувається на другій стадії, в культуру свого народу здійснюється через такі види діяльності, як читання, бесіди, відвідування етнографічних музеїв, активну участь у подіях культурного життя. Для деяких опитаних підлітків усе це супроводжувалося труднощами при спробах поєднати у своїй свідомості необхідність “бути американцем” і залишатися носієм етнічної спадщини.

Дж. Фінні вважає, що внаслідок розв’язання кризи етнічної ідентичності підлітки приходять до глибшого розуміння й адекватної оцінки своєї етнічності. Для третьої стадії, яку дослідниця називає реалізованою етнічною ідентичністю, характерні зрозуміле, чітке відчуття стійкості своїх етнічних особливостей, прихильність до етнічної культури й етнічної спільноти. Це стадія реалізованого етнічного Я, яке вирішило протиріччя свого особистісного розвитку. Розглядаючи етнічну ідентичність як універсальний феномен, Дж. Фінні вважає свою модель стадіального розвитку етнічної ідентичності підходящою для всіх етнічних груп.

Велику роль у формуванні етнічної ідентичності відіграє політика. Наприкінці XX століття спостерігаємо напрям політики в сторону полікультурності. Мультикультуралізм характеризується спрямованістю на розвиток та збереження культурних відмінностей. Глобалізація підсилює поділ сучасних суспільств, пропонує різноманітність вибору. Отже, формується глобальна ідентичність, при тому, що зберігається і локальна ідентифікація. Етнічна ідентичність дає людині точку відліку, зв’язок із суспільством, в якому вона відчуває себе своєю серед своїх.

У сучасному світі ідентичність формується як плюралістичне, багаторівневе явище. Європейська інтеграція показує, що зберігаються територіальні, культурні, політичні кордони держав, історична пам’ять окремих суспільств. Водночас росте їхня взаємозалежність. У людей з’явились можливості працювати за межами своїх держав, користуватись загальними культурними стандартами. Так, якщо раніше в мешканців кожної країни формувалась власна національна ідентичність, то на сьогодні в них виникає відчуття себе як члена єдиної Європи, тобто єдина європейська ідентичність. При цьому зберігається належність до локальних культур своїх країн, які роблять людей із різними ідентичностями цікавими один для одного.

Отже, проаналізувавши велику кількість досліджень стосовно особливостей формування етнічної ідентичності, бачимо, що більшість дослідників вважають етнічну належність швидше не успадкованою характеристикою, а такою, що набувається. Належність до народу визначається не біологічною спадковістю, а свідомим залученням до культурних цінностей та історичного минулого народу. Усвідомлення своєї належності  до народу, його долі викликає цілий комплекс почуттів, прагнення працювати, боротися за його щастя, свободу, незалежність, процвітання. Ці настрої можуть набути масового характеру і відіграти вирішальну роль у розвитку держави.
Олена Сазонова
ОЦІНКА ЕФЕКТИВНОСТІ КАТАТИМНО-ІМАГІНАТИВНОЇ ПСИХОТЕРАПІЇ В РОБОТІ З ДЕПРЕСІЄЮ

За даними Всесвітньої організації охорони здоров’я депресія є одним із найпоширеніших захворювань: на депресію страждає 350 млн. людей різного віку у всьому світі [1]. Депресія може призводити до безлічі негативних наслідків, включаючи проблеми зі здоров’ям і соціально-психологічною адаптацією. Майже 40 % пацієнтів із хронічною депресією отримують статус “несприйнятливих до лікування” [9].

Найбільш авторитетні клінічні інститути, зокрема Всесвітня організація охорони здоров’я, Британський національний інститут охорони здоров’я, Асоціація психіатрії та психотерапії Німеччини, Американська психіатрична асоціація, протягом уже багатьох років рекомендують у ролі терапії депресії поєднання антидепресантів і когнітивно-поведінкової терапії в різних її модифікаціях [14; 15; 16].

У травні 2015 року був опублікований мета-аналіз 70 досліджень ефективності когнітивно-поведінкової терапії в лікуванні депресії проведених з 1977 по 2014 роки [18]. Автори сфокусувалися на аналізі довгострокових результатів когнітивно-поведінкової терапії депресії і виявили тенденцію до лінійного зниження позитивних результатів після закінчення лікування.

З кінця 2000-х років почали з’являтися окремі дослідження ефективності психоаналітичної і психодинамічної терапії в лікуванні депресій. Так, дослідження 2008-го року описувало виражені і стійкі позитивні зміни після довгострокової (близько 50 сесій) психодинамічної терапії депресії [3]. Аналіз ефективності короткострокової терапії депресії, проведений у 2010-му році показав, що безпосередньо після завершення лікування інші форми терапій показують кращі результати, які, однак, починають лінійно знижуватися згодом; тоді як результати, досягнуті після короткострокової психодинамічної терапії, зберігаються як мінімум після закінчення року після закінчення лікування [4].

У 2012 році вийшло в світ дослідження, яке описує зміни префронтальної лімбічної функції, зафіксовані магнітно-резонансним томографом, після 15 місяців психодинамічної терапії і супроводжуються значним прогресом у лікуванні депресії [5].

Нарешті в жовтні 2015 року за підтримки Тевістокської клініки в Лондоні проведено дослідження ефективності довгострокової психоаналітичної терапії “несприйнятливих до лікування” депресивних хворих [8]. Для участі в дослідженні були відібрані 129 пацієнтів, з офіційно встановленим по DSM-IV діагнозом “генералізований депресивний розлад” і досвідом як мінімум двох безуспішних спроб непсихоаналітичного лікування депресії. Вибірка була розділена на дві групи: контрольна група отримувала лікування, рекомендоване Британським національним інститутом охорони здоров’я, тобто антидепресанти в поєднанні з когнітивно-поведінкової терапією; експериментальна група отримувала таке ж медикаментозне лікування і проходила психоаналітичну терапію. Лікування здійснювали 22 психоаналітичні терапевти із середнім досвідом 17,5 років. Процес терапії протоколювали через аудіозапис. Оцінку результатів проводили через 24,30 і 42 місяців після закінчення лікування.

До моменту завершення ефективність терапії в обох групах була приблизно однаковою – часткова ремісія у 32,1% пацієнтів у психоаналітичної групі й у 23,9% у контрольній. Значні відмінності стали проявлятися лише через 24 місяці після закінчення лікування. У групі, що одержувала психоаналітичне лікування, стабільну ремісію спостерігали у 38,8% пацієнтів через 24 місяці, у 34,7% через 30 місяців, у 30% через 42 місяці. У контрольній групі ремісія зафіксована у 19,2% пацієнтів через 24 місяці, у 12,2% через 30 місяців, у 4,4% через 42 місяці. Також були виявлені значущі відмінності в кількості учасників, з яких було знято психіатричний діагноз великого депресивного розладу: 44% через 42 місяці в групі тривалої психоаналітичної терапії та 10% в контрольній групі.

Європейська психіатрична асоціація в 2016 році почала спробу обʼєктивної оцінки ефективності лікування депресії різними психотерапевтичними підходами. У нових вказівках з лікування хронічної депресії проводиться огляд більше десятка видів терапій, включаючи когнітивно-поведінкову, психоаналітичну, інтерперсональну, схему-терапію, терапію підвищенням усвідомленості, підтримуючу терапію тощо [9].

Автор кататимно-імагінативної психотерапії Ханскарл Льойнер (Hanscarl Leuner) підтвердив її ефективність насамперед як короткотривалої терапії. Ці результати суттєво сприяли тому, що кататимно-імагінативна психотерапія як особливий метод глибинно-психологічної психотерапії увійшла до складу головних напрямків психотерапії у Німеччині [19] і була прийнята в інших європейських країнах, наприклад в Австрії і Швейцарії. Ефективність кататимно-імагінативної психотерапії була перевірена для психосоматичних випадків виразкового коліту, психогенних сексуальних розладів, булімії і нервової анорексії [11].

Подальші дослідження ефективності кататимно-імагінативної психотерапії в амбулаторних умовах проводили під керівництвом Вільке (Wilke) і Вітерсгайма (Wietersheim) [10]. Дослідження, проведене у 2001 – 2009 рр., було спрямоване на специфічні розлади й охоплювало три основні діагностичні групи амбулаторної психотерапії для дорослих: афективні розлади F3, тривожні розлади, а також дисоціативні, конверсійні та соматоформні розлади F4. У цільовому дослідженні налічувалося 90 пацієнтів, віковий діапазон пацієнтів – від 18 до 65 років. У 64% учасників скарги, з якими вони звернулися до лікаря, існували вже більше 10 років.

Досліджували 25 амбулаторних випадків лікування глибинно-психологічних розладів тривалістю від 25 до 120 сеансів, які зазвичай відбувалися з частотою в середньому одна година на тиждень. Критерієм, який враховували, було проведення імагінацій за методом кататимно-імагінативної психотерапії у середньому хоча б один раз на 4 сеанси.

До дослідження було залучено 15 спеціалістів – ліцензованих психотерапевтів – із медичною і психологічною освітою, з досвідом роботи за методом кататимно-імагінативної психотерапії.

Для статистичного аналізу даних було застосовано програму SPSS, використали тест Вілкоксона, як непараметричний метод. Параметри окремих змін визначали за допомогою показника інтенсивності ефекту:

· 0.2 – 0.5 – ефект малий;

· 0.5 – 0.8 оцінюється як середній чи помірний;

· від 0.8 і вище оцінюється як сильний чи високий.

Всього були визначені 4 контрольних часових точок:

· tA – для оцінки початкової ситуації,

· tB – для початку терапії – щонайменше через 3 місяці після tA,

· tE – для підведення підсумків наприкінці терапії, 

· tK – для обстеження – збору катамнезу через 6 місяців.

Таблиця 1. Результати дослідження ефективності амбулаторного лікування за допомогою кататимно-імагінативної психотерапії

	Опитувальники
	обсяг вибірки
	Шкали
	tA
	tB
	tE
	tK
	Тест Вілкоксона
	Інтенсивність ефекту

	Derogatis SCL-90-R контрольний список симптомів для виявлення суб’єктивно сприйнятих порушень через фізичні і психічні симптоми цих порушень
	25
	GSI
основні психічні розлади
	1,11
	0,99
	0,47
	0,56
	0,000
	1,41

	IIP

міжособистісні проблеми
	25
	Сума
	1,73
	
	1,30
	1,24
	0,000
	0,81



	TAS 26
шкала Toronto-Alexithymie -26
	25
	Сума
	
	0,36
	0,18
	
	0,054
	0,37



	
	
	TAS 1
труднощі в ідентифікації почуттів
	
	2,72
	2,20
	
	0,002
	0,66



	
	
	TAS 2
труднощі в описуванні почуттів
	
	1,74
	1,50
	
	0,168
	0,29



	
	
	TAS 3
екстернально орієнтований спосіб мислення
	
	-3,38
	-3,16
	
	0,061
	0,33



	ADS

Загальна шкала депресії
	16
	Сума
	21,63
	23,75
	14,56
	14,88
	0,009
	1,10



	STAI

Шкала інвентаризації тривоги
	6
	STATE

ситуативна тривога
	46,33
	48,15
	36,00
	42,83
	0,043
	1,00



	
	
	TRAIT

особистісна тривожність
	55,87
	56,19
	43,65
	46,03
	0,009
	1,31




Результати дослідження з великою ефективністю підтверджуються значним зменшенням загальних психічних розладів (SCL-90R, загальне значення), зменшенням кількості міжособистісних проблем у пацієнтів (загальне значення ІІР), меншою кількістю труднощів у ідентифікації почуттів, зменшенням депресивних переживань (ADS, загальне значення), зменшенням ситуативної тривоги (значення STAI State), а також зменшенням особистісної тривожності (значення STAI Trait). 

Ефективність, специфічну саме для кататимно-імагінативної психотерапії, не можна обговорювати на основі цієї вибірки. Для цього потрібна була б для порівняльня контрольна група, до якої застосовували би глибинно-психологічну психотерапію без кататимно-імагінативної психотерапії. Проте навіть якісний аналіз змісту роботи може зробити істотний внесок в оцінку ефективності лікування з кататимно-імагінативною психотерапією [19].

Інтенсивність ефекту покращень у цьому дослідженні висока і лежить у верхній третині того, що в теперішній час вважають актуальним для психотерапії в цілому і для психодинамічної психотерапії зокрема [2; 6; 7; 12; 13; 17].
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Ольга Сидорович

ПСИХОЛОГІЧНІ ЧИННИКИ ПРОФЕСІЙНОЇ САМОСВІДОМОСТІ СТУДЕНТІВ  – СПЕЦІАЛЬНИХ ПЕДАГОГІВ

Актуальність дослідження зумовлена важливою роллю професійної самосвідомості для особистісного зростання, успіхів педагогічної діяльності майбутніх спеціальних педагогів, яка ґрунтується на ціннісних засадах компетентності, емпатії, готовності сприяння учням з особливими потребами в їхніх навчальних та проблемних обставинах життя, надання допомоги в складних ситуаціях взаємодії, в допомозі та вирішенні соціалізаційних проблем вихованців.

До поняття та особливостей професійної самосвідомості за останні роки зверталася низка науковців (К. Добровольська, І. Донченко, Р. Каламаж, Я. Катюк, Л. Кльоц, У. Косар, О. Кузніченко, Н. Мащенко, Н. Шевченко), які мають спільне розуміння того, що це специфічний феномен людської психіки, яка забезпечує саморозвиток і саморегуляцію особистості в професійній сфері.

Професійна самосвідомість майбутніх дефектологів – це компонент свідомості, що має порівневу структуру та інтегрує налаштованість особи на соціально значущі вартості, ціннісну зорієнтованість та подальше утвердження сенсів професійної діяльності (самоефективність, самоактуалізація, інновація).

У дослідженні взяли участь 300 осіб, з них 145 студентів із спеціалізацією “логопедія”, 84 студенти із спеціалізацією “олігофренопедагогіка” та 71 студент із спеціалізацією “ортопедагогіка”. 

Для дослідження особливостей професійної самосвідомості застосовано авторську анкету для з’ясування засадничих налаштованостей, методику визначення загального рівня рефлексивності А. Карпова, опитувальник самоставлення В. Століна, методику для діагностики рівня емпатійних здібностей В. Бойко, самоактуалізаційний тест Е. Шострома, шкалу загальної самоефективності Р. Шварцера і М. Єрусалима, тест для визначення готовності до інноваційної діяльності.

Внаслідок факторного аналізу за методом головних компонент із варімакс-обертанням, проведеного в групі майбутніх логопедів, була створена 7-факторна модель, яка описує 53,35 % дисперсії даних дослідження. Найважливішими чинниками професійної самосвідомості майбутніх логопедів є самореалізація, самоінтерес та позитивний зворотний зв’язок, чутливість до інших та самокритика, маніпулятивна, утилітаристська й альтруїстська налаштованість, емпатія, стійка позитивна Я-концепція та неналаштованість на емпатію та ідеалізоване бачення світу.

У групі майбутніх олігофренопедагогів було проведено статистичну процедуру факторного аналізу за методом головних компонент із варімакс-обертанням та створено 7-факторну модель, що описує 53,53 % дисперсії даних дослідження. Найважливішими чинниками професійної самосвідомості майбутнього олігофренопедагога є готовність до інновацій та стійка позитивна Я-концепція, аутосимпатія та впевненість у собі, конструктивні життєві цінності, чутливість до інших, відкритість до нового досвіду та відсутність нарцистичної налаштованості, самореалізація, самоефективність, налаштованість на правило взаємності й утилітаристська налаштованість та несхильність до альтруїзму та старанності у навчанні.

У групі майбутніх ортопедагогів було проведено статистичну процедуру факторного аналізу за методом головних компонент із варімакс-обертанням та створено 7-факторну модель, яка описує 57,11 % дисперсії даних дослідження. Найважливішими чинниками професійної самосвідомості є самореалізація, стійка позитивна Я-концепція, налаштованість на співпрацю та відсутність нарцистичної та маніпулятивної налаштованості, висока адекватна самооцінка, самоефективність, чутливість та релятивістська налаштованість, чутливість до оточення й самокритика та конструктивно-реалістична налаштованість.

Спільним для всіх трьох факторних моделей (створених для груп майбутніх логопедів, олігофренопедагогів та ортопедагогів) є присутність факторів самореалізації, стійкої позитивної Я-концепції (та її складових у різних сполученнях) та емпатії, яка в групах майбутніх логопедів та ортопедагогів поєднується зі самокритикою (самозвинуваченням).
Марія Стасюк 

ПРОГРАМА ДОСЛІДЖЕННЯ ЕМОЦІЙНОГО ІНТЕЛЕКТУ ІТ-СПЕЦІАЛІСТІВ

Дослідження емоційного інтелекту в ІТ-сфері є вельми актуальним. Адже специфіка цієї діяльності полягає в тому, що головна взаємодія програмістів у професійній діяльності із технікою. Згідно із загальноприйнятими уявленнями, професія програміста “інтелектуально орієнтована”, тобто потребує високого рівня розвитку інтелектуальних здібностей та таких особливостей мислення, як критичність, абстрактність, гнучкість, системність, здатність до швидкого засвоєння нового матеріалу тощо. 

Дослідники [1] зазначають, що програмісти, які пишуть код, мають специфічну структуру сприйняття й аналізу інформації. Зокрема, в них високий рівень абстрактного мислення. Часто їхні абстракції складні, багатошарові та багатовимірні. Вони схильні категоризувати та сприймати реальність із метапозиції. Щодо емоційних особливостей і соціально-комунікативних навичок, то думки вчених розходяться: з одного боку, поширена ідея про те, що програмісти – це одинаки, тобто люди, які не мають широко виражених емоційних потреб, з іншого, – що більш успішними і реалізованими є ті спеціалісти, які брали активну участь у різноманітних проектах, нарадах, групових консультаціях тощо [1]. Ці думки відображають комунікативну діяльність, проте не відображають особливостей внутрішньої організації особистості. Так залишається незрозумілим, що виступає ресурсом комунікативної соціальної активності: власні емоційні особливості, які знайшли адекватну форму вираження, чи професійні вимоги, до яких потрібно було пристосовуватись.

Емоційна сфера може бути розвинута по-різному, проте є одна важлива риса, яка їх об’єднує – різниця між переживанням емоцій та їхнім вираженням. Це певною мірою ускладнює аналіз, оскільки вивчення емоційної сфери шляхом дослідження вираження емоцій може наштовхнути на хибні висновки про збідненість емоційної сфери. Водночас дослідження переживань може показати зовсім інші результати.

Д. Люсін у співпраці з американськими дослідниками Р. Робертсом, Дж. Метьюзом розглянули різні методики діагностики емоційного інтелекту, які, своєю чергою, ґрунтуються на різних підходах до визначення цього поняття, і порівняли їхню структуру та наповненість [2]. Автори групували всі відомі опубліковані методики для діагностики емоційного інтелекту в дві підгрупи: до першої зарахували методики-опитувальники, які розуміють емоційний інтелект як складне утворення і з когнітивною природою, і як особистісну характеристику; до другої – методики-тести, які розуміють емоційний інтелект як когнітивну характеристику. 

У подальших працях Д. Люсін розробляє власну методику діагностики емоційного інтелекту, створену на базі власної теорії про структуру та можливості розвитку. Вибір такої методики для дослідження емоційного інтелекту в ІТ-спеціалістів зумовлено відносною простотою методики, зрозумілістю інструкції і відсутністю необхідності перекладу. Ці критерії є важливими, оскільки в заданих умовах дослідження, по-перше, відсутні інструктори, тобто досліджуваний залишається наодинці з комп’ютером і завданням; по-друге, російськомовний текст в оригіналі доступний для розуміння та аналізу як для україномовних, так і для російськомовних досліджуваних, і не потребує подвійного перекладу. Крім цього, методика має підтверджені психометричні показники на достатньому рівні.

Для більш широкого аналізу емоційного інтелекту важливо також проаналізувати суміжні характеристики та особистісні характеристики, які можуть слугувати основою для його формування. Зазвичай дослідники вводять у свої програми дослідження алекситимії та емоційного вигорання. Такі показники є важливими для розуміння формування і розвитку емоційного інтелекту, проте часто є недостатніми. Для аналізу емоційного інтелекту в працівників ІТ-сфери доречно також вивчити особливості соціальної адаптації та тривожності. 

Такий методологічний комплекс дасть змогу врахувати особливості професійної діяльності ІТ-спеціалістів, зокрема програмістів. Розробка та обґрунтування методології для дослідження емоційного інтелекту в працівників ІТ-сфери є значимим етапом дослідницької роботи. На сьогодні розроблено низку методик для дослідження емоційного інтелекту, які різняться і теоретичним підґрунтям, і розумінням головного поняття, і структурою інструментарію. 

Для широкого розуміння процесів розвитку емоційного інтелекту додавання в дослідження таких параметрів, як особистісна тривожність, ситуативна тривожність, адаптація, прийняття інших, інтернальність, самосприйняття, емоційний комфорт, прагнення до панування, може бути досить інформативним. Отже, відкриваються перспективи для впровадження результатів дослідження в практичну діяльність як у професійній, так і в особистій сферах.
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Христина Стельмащук
ПСИХОЛОГІЧНІ ОСОБЛИВОСТІ ДІТЕЙ-СИРІТ ІЗ РІЗНИМ РІВНЕМ СТРЕСОСТІЙКОСТІ

Стрес розуміють як стан  нервово-психічної напруженості, який виникає у відповідь на складні життєві ситуації та несприятливі умови. Зокрема, життєва ситуація дітей-сиріт, що виховуються в закладах інтернатного типу, за своєю суттю, змістом діяльності й міжособистісними взаєминами – стресогенна; і зрозуміло, що це позначається на процесах розвитку і становлення особистості дитини та впливає на її соціалізацію. 

Оскільки причини стресу залежать не тільки від самої ситуації, але й від властивостей особистості, її життєвого досвіду, оцінки ситуації, упевненості у собі, вікової готовності до вирішення тих чи тих завдань, то актуальним є вивчення  психологічних особливостей дітей-сиріт із різним рівнем стресостійкості, для того, щоб зрозуміти, які особистісні характеристики сприяють стресостійкості та допомагають дитині-сироті в її непростій життєвій ситуації. 

Емпіричним дослідженням 123 – дитини-сироти, що виховується в закладах інтернатного типу, яких було розділено на три кластери за рівнем стресостійкості (високим, середнім та низьким).

Внаслідок проведеного аналізу підтверджено, що діти-сироти із високим рівнем стресостійкості вирізняються вищою самооцінкою, позитивним  самоставленням, аутосимпатією, самоінтересом, позитивним самоприйняттям та саморозумінням порівняно до дітей інших груп. 

Це, безсумнівно, дає всі підстави констатувати, що такі діти впевнені у собі; впевнені, що цікаві іншим; у них наявний інтерес до власних думок і почуттів; вважають, що більшість важливих подій у житті є результатом власних дій, якими можна керувати; почувають свою власну відповідальність за події і за те, як складається їхнє життя. 

У цьому контексті можна припускати, що вони не схильні до самообвинувачення, впевнені, що  будь-які негативні зовнішні впливи не можуть “зачепити”  їхнє внутрішнє почуття  їхньої власної безумовної цінності. Таке позитивне прийняття себе з усіма вадами і позитивними сторонами закріплює за дитиною почуття своєї безумовної цінності, а це  допомагає знижувати  негативний вплив стресу, якщо такий наступає.  Варто наголосити, що показник нейротизму у цих дітей найнижчий, тобто це емоційно-стабільні особи, які характеризуються спокоєм, врівноваженістю, рішучістю. 

Аналіз літературних джерел дав нам можливість припустити, що при збільшенні напруги ефективність діяльності погіршується швидше в осіб зі слабкою нервовою системою, водночас представники із сильною  НС проявляють більшу стійкість. При середній стресогенності субʼєкти зі слабкою нервовою системою можуть демонструвати високу ефективність діяльності, іноді навіть випереджаючи осіб із сильною нервовою системою.  Це підтверджують і дослідження А. Коротаєва та Е. Ільїна. Своєю чергою, Я. Рейковский і Л. Мітіна показують, що порушення балансу (врівноваженості) нервових процесів супроводжується зниженням резистентності до стресу, а А. Церковський стверджує, що в більшості екстремальних видів діяльності, насичених несподіваними, надскладними, низько-стереотипними завданнями, великі шанси на успіх в осіб із сильною, рухливою і врівноваженою нервовою системою, що забезпечує високу стресостійкість. 

Отже, зі сказаного вище можна зробити висновок, що діти-сироти із високим рівнем стресостійкості схильні до легкого та швидкого пристосування  в середовищі до нових умов життєдіяльності, до нових міжособових стосунків, здатні відрегулювати і призвести до відповідності  прийнятим нормам і правилам свою поведінку, легко оволодівати ситуацією та своїми емоціями. Ймовірно, такі діти більш мобільні, відкриті, цілеспрямовані, не обмежені різними страхами і стереотипами порівняно до дітей-сиріт із низьким рівнем стресостійкості.

Із результатів видно, що дітям-сиротам із високим рівнем стресостійкості, крім того, ще властивий інтернальний локус-контроль, тобто вони володіють високим рівнем саморегуляції, що дає їм  змогу контролювати негативні емоції, стримувати імпульсивні дії, блокуючи  тим самим дезадаптивний вплив на свідомість психотравмуючих ситуацій, і швидше відновлюють витрачені ресурси в разі пережитого стресового стану. Зазвичай, таких дітей неприємності не виводять із звичного ритму життя, а вони їх використовують як корисну інформацію, яка спонукає змінити напрямок  пошуку рішення,  вони не схильні підкорятись тиску інших, а, навпаки, починають активно протидіяти. Висока стресостійкість, яка характерна для них, сприяє збереженню здоровʼя навіть у важких життєвих ситуаціях. 

Діти-сироти, що ввійшли в групу  із низьким рівнем стресостійкості, продемонстрували протилежні результати: у них високий рівень нейротизму та нижчі результати за показниками методики самоставлення. Це свідчить про занижену самооцінку, схильність до самообвинувачення та осуду, невпевненість у собі, очікування негативного ставлення від оточення, приписування своїх успіхів, досягнень зовнішнім обставинам. Натомість таким дітям може бути  притаманна  схильність  до зневаги, неприйняття себе, що часто призводить до того, що вони  можуть  самі себе карати чи виносити самовироки.  

Вищий рівень нейротизму цих дітей дає підстави вважати, що їм характерна мінливість настрою, чутливість, вони запальні, процеси збудження переважають над процесами гальмування. До того ж може бути притаманна нестабільність, підвищена емоційність, неврівноваженість нервово-психічних процесів, лабільність вегетативної нервової системи, що спричиняють труднощі зі соціально-психологічною адаптацією.

Результати дослідження чітко демонструють, що в дітей-сиріт із низьким рівнем  стресостійкості  вищі результати за шкалами:  тривожність, соціальний стрес, фрустрація досягнення успіху, страх самовираження, страх невідповідності очікуванням інших, низька опірність до стресу  порівняно до дітей-сиріт із високим рівнем стресостійкості.  

А це дає нам підстави вважати, що діти із низьким рівнем стресостійкості  бурхливіше переживають емоційні ситуації, вони залежні від оцінки інших, тому намагаються презентувати  себе іншим, демонструвати свої можливості, що не дає їм можливості раціонально реалізувати свої потреби у досягненні успіху та  високих результатів тощо. З одного боку, орієнтація на значимість інших в оцінці своїх результатів, дій і думок, викликає ще більшу тривогу та страх, а з іншого, – низька фізіологічна опірність стресу заважає  адаптації до ситуацій стресогенного характеру, що підвищує вірогідність неадекватного, деструктивного реагування на тривожні фактори середовища. 

Відомо, що вища тривожність, то складніше особистості регулювати емоції та поведінку. Ситуація тривоги  викликає метушливість, що не дає можливості всебічно проаналізувати й оцінити ситуацію, обдумувати  вчинки, які, крім того, паралізуються  страхом.  Тому таким дітям  важко діяти раціонально,  продумувати дії та вчинки, йти на контакт. Результати за показником “загальна тривожність у школі”  вищі в дітей із низькою стресостійкістю, що підтверджує  роль значущої фігури вчителя/вихователя і породжує боязнь не відповідати її вимогам. Однак  варто взяти до уваги, що причина тривоги може бути викликана не тільки страхом бути відкинутим чи неприйнятим значимою фігурою, а й несприятливою обстановкою в школі, соціальним оточенням, міжособовими стосунками з дітьми і дорослими, низьким рівнем научування дитини тощо.
Суттєвою проблемою є те, що діти-сироти із низьким рівнем стресостійкості  не бачать звʼязку між своїми діями та значимими подіями, в особистому житті не здатні брати на себе відповідальність. Вони розглядають їх радше як результат випадку чи дії інших людей.

До того ж у них вищі, ніж у сиріт із високим рівнем стресостійкості, результати за показниками “невміння управляти своїми емоціями” та “реалізація агресії”. А це вказує, що, якщо дитина не здатна  правильно керувати своїм емоційним станом, тоді  вона починає виражати свої емоції  гнівом або агресією, що, своєю чергою, утруднює їй життя в соціумі й не дає можливості будувати  повноцінні міжособистісні стосунки, товаришувати чи дружити.  

Олена Штепа
ІНТЕРПРЕТАЦІЯ ЗВ’ЯЗКУ (ІН)ТОЛЕРАНТНОСТІ 

ДО НЕВИЗНАЧЕНОСТІ ТА ПСИХОЛОГІЧНОЇ РЕСУРСНОСТІ ОСОБИСТОСТІ


У класичній психології невизначеність означують як характеристику ситуації з високим стресогенним потенціалом. Відтак реакцією особи на невизначеність є уникання або долання. Певна реакція особи на невизначеність може бути зумовлена рівнем її комфортності у ситуації високої ентропії [3]. На погляд С. Баднер, толерантність до невизначеності є особистісною характеристикою [3], що розкриває здатність людини продуктивно діяти у незнайомій ситуації, її готовність брати на себе відповідальність за розв’язання проблемної ситуації, схильності сприймати нові ситуації не як загрозливі, а як такі, що несуть нові можливості. Д. Леонтьєв спробував охарактеризувати види невизначеності як сприймання і ставлення людини до невідомих, складних і певною мірою загрозливих ситуацій. Науковець описує невизначеність як амбівалентність, як двозначність, як недетермінованість [2]. Саме ставлення до невизначеності як недетермінованості виводить особу у сферу можливостей та екзистенції. Тому вважаємо, що сприймання людиною невизначеності як загрози або можливості спричинено особливостями функціонування певних психологічних властивостей, що зумовлюють нелінійне ускладнення її внутрішнього світу. Такими властивостями, на наш погляд, є психологічні ресурси, які тлумачимо як мотиваційний динамічний стан уможливлення сутності людини. Особливості функціонування ресурсів характеризуємо через концепт психологічної ресурсності як уміння особи оперувати власними ресурсами.


Щоб з’ясувати особливості ставлення до невизначеності в осіб з різним рівнем психологічної ресурсності, ми проводили дослідження протягом 2016–2017 років, в якому взяли участь 160 осіб віком 20–63 роки, з них 97 жінок та 63 чоловіки (правники, викладачі, вчителі, лікарі, студенти). Діагностичний інструментарій дослідження склали методика визначення (ін)толерантності до невизначеності С. Бадлера (адаптація Г. Солдатової, Л. Шайгерової), авторський опитувальник психологічної ресурсності, шкала екзистенції (Existenzskala) А. Ленгле та К. Орглера (адаптація С. Крівцової). 

За результатами дослідження встановлено, що критерієм ставлення особи до невизначеності як до можливостей є відповідальність як ресурс та як процес екзистенційної здійсненності. За толерантності до невизначеності відповідальність виявляється як здатність збагнути смисл складної життєвої ситуації. За інтолерантності до невизначеності відповідальність розкривається у спроможності особистості ставати більшою мірою самою собою, переживаючи це як парадоксальне урізноманітнення інтерпретацій внутрішнього і зовнішнього світу, за якого картина світу набуває рис екзистенційності, істинності. Інтолерантність до складності допустимо вважати характеристикою процесу особистісного самоздійснення, за якого людина позбувається впевненості у собі “інакшій” та зважується більшою мірою стати справжньою собою. Тригером ускладнювання ставлення до себе і світу є прагнення людини до успіху. Показником продуктивної інтолерантності до невизначеності в ситуації, що сприймається як суб’єктивно складна, можна вважати підвищення рівня ресурсів роботи над собою, віри в добро, а також уміння оперувати власним ресурсами. 
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